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Deparamo-nos na atualidade com uma diversidade de
interessantes debates sobre a vida humana que mostram, por um
lado, a complexidade do tema e, por outro, a capacidade humana
para pensar, a partir da pluralidade de sabedorias, experiéncias
e conhecimentos as diferentes abordagens e interpretacdes da
mesma.

Com este caderno Catdlicas pelo Direito de Decidir com o
apoio da Secretaria de Politicas para as Mulheres da Presidéncia
da Republica quer oferecer mais um subsidio que nos ajudara a
refletir sobre a defesa da vida, tema que merece ser colocado em
pauta em virtude da intransigéncia de alguns grupos, que querem
autodenominar-se os portadores da verdade sobre a vida.

Mas uma realidade é certa: sobre esse tema nao ha consenso,
ndo existe uma palavra final, dada a dificuldade de fechar esse
debate a partir de una Unica perspectiva.

Essa realidade tem feito com que diferentes setores
fundamentalistas religiosos e politicos queiram assentar as bases
para uma posicdo definitiva sobre essa tematica, sem escutar
outras vozes e outras fontes de conhecimento. As posi¢des desses
setores como os unicos defensores da vida ocultam interesses de
poder religioso e politico no contexto de uma sociedade plural e
democratica que coloca em igualdade de condi¢des a participagao
publica dos diferentes atores sociais.

Com este subsidio pretendemos oferecer diferentes elementos
de andlise a partir das contribuicdes de Ivone Gebara, Débora
Diniz, Yury Puello Orozco, Regina Jurkewicz e , Leonardo Boff, que
ajudaram a ampliar o conhecimento e a reflexdo sobre este tema.
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lvone Gebara*

Assistimos em pleno século XXI a uma nova guerra santa na qual se
enfrentam especialmente dois grupos em defesa da vida humana, agindo
e refletindo em nome de suas concepgbes sobre a mesma vida. Dentro
desses dois grupos ha subgrupos, defendendo ora posigdes extremadas e
intransigentes ora posigbes mais compreensivas das posturas do outro lado.

Os dois lados travam uma guerra em nome da vida e cada um deles
explicita o objeto de sua luta segundo as suas concepgdes. Cada grupo a
sua maneira desenvolve uma espécie de mistica guerreira em defesa de
suas concepgoes. Uns apelam para o principio absoluto de defesa da vida
segundo uma vontade divina transcendente e o direcionam para um foco
especial e os outros defendem a vida a partir de posturas mais pragmaticas
e holisticas sem necessariamente assumirem uma posi¢ao anti-religiosa.

O que se esconde por tras dessa dupla mistica, ambas mais ou
menos em conexdo com uma fé religiosa ou uma fé humanista que
inclui posturas pessoais, socio-éticas e politicas?

Creio que cada uma de nés é parte ativa ou passiva dessa nova
guerra santa e, explicitamos a partir dela nossa concepgdo da vida
assim como escolhemos nossas armas para lutar por ela.

Por muito tempo acreditamos que os outros, aqueles do outro lado,
faziam a guerra e, nés os do lado de ca éramos da paz. Hoje reconhecemos
que a guerra santa e a mistica guerreira estdao nos dois lados embora os
contetidos e métodos de acado sejam diferentes.

No primeiro grupo estdo os que créem que o0 ser humano € uma
juncao de corpo e alma e, a alma, principio espiritual é infundida por
Deus no momento da concepgao. Por isso mesmo, a alma é sem duvida
mais importante do que o corpo mortal. Entretanto, na maioria das vezes,
focalizam suas consideragdes especialmente no principio ou inicio da
vida, isto é, quando a vida humana se anuncia num embrido e deixam
num segundo plano as considera¢des em relacdo a vida da mulher, da
familia, a problematica social e econémica, as possiveis escolhas das
mulheres. Sua postura de principio de defesa da vida parece estar
fundada no valor absoluto do chamado ato criador primeiro, deixando a
maior parte do desenrolar da vida num segundo plano. Acreditam que
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este principio biolégico da vida é Inocente, Indefeso e por sua condi¢ao
fragil deve ser protegido contra todos os ataques que possam ellmina-lo
da existéncia. Inocente aqui significa ndo ter cometido um mal pessoal,
nao ter possibilidade de defender-se por forca prépria, estar entregue
ao absoluto cuidado alheio. Poderiamos nos perguntar por que numa
sociedade tdo corrupta e criminosa como a nossa, alguns insistem na
Inocéncia do embriao? Por que € justamente a partir do embrido que
desenvolvem discursos sobre a integridade e a inviolabilidade da vida
humana? Estariam acaso vivendo processos psico-patoléglcos-sociais
de alienagcdo do mundo real visto que este ndo é constituido s6 de
embrides? Ou estariam em busca de um ponto de apoio originario capaz
de restaurar nossa desintegrada integridade? Sao apenas perguntas
para pensar o vivido e o observado.

Para este grupo, o embrido ja € considerado pessoa humana
visto que desde a jungédo do espermatozdéide ao évulo ja consideram
a pessoa como existente. E aqui ndo entra uma analise cientifica ou
social ou psicologica das condigdes objetivas de uma gravidez. Trata-
se de uma afirmacao religiosa de principio e o principio como tal para
este grupo nao carece de fundamento experimental e ndo pode ser
objeto de discussdo. Sua postura ética tem consequéncias sociais e
politicas que nem sempre sdo admitidas. Por exemplo, ndo percebem
a hierarquia no proprio concerto de pessoa que defendem, sobretudo
na medida em que valorizam mais a vida do embrido do que a vida da
mulher. Na realidade o préprio concerto de pessoa que se desenvolveu
no cristianismo passou por um descolamento de significado. No
principio queria indicar a igual dignidade de todos os seres humanos e a
afirmacgao de sua vocagéo a liberdade. Entretanto, ao longo dos séculos
0 conceito de pessoa humana torna-se hierarquico e excludente. A
primeira hierarquia se refere a distingdo entre a pessoa de Deus ou o
Deus crist&o trinitario - um Deus em trés pessoas - e a pessoa humana.
Em seguida a diferenga no interior mesmo da pessoa: partes menos
nobres e partes mais nobres de nosso corpo. Depois a divisdo entre
as pessoas: primeiro o varao depois a mulher, primeiro 0 amo depois o
escravo, primeiro o rei depois o sudito, primeiro o rico depois o pobre,
primeiro o heterossexual depois o homossexual e assim por diante. A
partir deste transfundo hierarquico ha pessoas que valem mais do que
outras e mesmo pessoas que sao mais pessoas do que outras.

No segundo grupo estao as pessoas que créem na complexidade
da vida e na interdependéncia de todas as suas formas e dimensdes
como parte do processo evolutivo de manutengdo de cada vida
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individual e coletiva. Nao eliminam a transcendéncia, mas a afirmam
como uma percepgao criativa e plural do ser humano de que ha sempre
um para além do que se vive nos limites de nossa existéncia. Nesse
grupo estao também as feministas que batalham de diferentes maneiras
pela autonomia das mulheres e por seus drertos sociais e politicos.

A grande maioria das pessoas que se situam nessa tendéncia, se
da conta, tanto do ponto de vista filoséfico e cientifico quanto do ponto
de vista da vida cotidiana que a tradicional nocao de pessoa, apesar de
seu valor histdrico, ja ndo capta a complexidade atual em que vivemos.
Entao nao se deveria mais falar de pessoa humana? Seria necessario
eliminar esta expressao tao cheia de histéria e de ambiguidades?

Parece impossivel eliminarmos esta expressao que tem um longo
percurso em muitas culturas e especialmente no cristianismo. O que
se propde € ndo toma-la como o parametro fechado de decisao diante
de problemas sociais e pessoais que enfrentamos. Nao podemos mais
tomar uma definicdo de pessoa a partir de um atributo (a racionalidade,
a liberdade, a autonomia) ou afirmar o principio de respeito absoluto e
incondicional da vida sem cairmos nas ciladas que a propria realidade
historica e a nossa vida pessoal nos preparam. De que tipo de
racionalidade falamos? De que pratica de liberdade? Quem pode ser de
forma incondicional fiel ao principio de defesa da vida? Ao falar dele ndo
teriamos que estabelecer que vidas priorizamos em primeiro lugar?

Da mesma forma quando se fala da importancia da vida do embrido
havera sempre a exclamagao: e a vida da mulher? E quando se prioriza a
vida da mulher havera a exclamacao: e a vida do embridao? Em situagoes
de guerra quais as vidas que valem mais? E mais, como o principio de
defesa absoluta da vida funciona nestas e em outras situacdes limite?
A situacao é extremamente complexa e envolve questdes de diferentes
ordens misturadas a uma alta dose emocional agressiva capaz até de
impedir o necessario respeito pelas opinides alheias.

E importante lembrar que os representantes do segundo grupo
nao fazem necessariamente apelo a uma transcendéncia metafisica
ou a um ser espiritual criador independente, para justificar as posturas
éticas que precisam ser tomadas na vida cotidiana. Esta posig¢ao
torna-as/os igualmente vulneraveis as investidas dos que créem falar
em nome de Deus.

Diante deste quadro, percebemos mais uma vez que esses
conceitos tradicionais ja ndo dao conta dos problemas que enfrentamos
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no pluralismo dos grupos e culturas que constituem o tecido social em
que vivemos. E mais, nao servem para fundamentar as posturas éticas
exigidas para a manutenc¢ao de um equilibrio minimo das forgas sociais e
respeito as diferentes escolhas.

Poressarazao, o que se vislumbra € o apelo as solugdes possiveis,
ou seja, as solugdes que causem menos dano a vida das mulheres
ou a vida da sociedade. Sempre havera limites em qualquer escolha e
falta de lucidez em muitos de nossos atos. Mas, esta € a condigao finita
do ser humano com todas as contradi¢des que nos constituem. Nesta
perspectiva, propomos nao nos limitarmos a uma definicdo fechada
de pessoa humana ou de ser humano. Reconhecemos o humano em
todas as formas de vida humana na sua interdependéncia com outras
formas. Entretanto, ndo basta reconhecé-lo, é preciso ter condicbes
reais para respeita-lo nas complexas situagdes de nossa historia social
e pessoal. E nessa linha que, por exemplo, falar em descriminalizagéo
e legalizagdo do aborto ndo é em primeiro lugar enfrentar-se a uma
definicdo da vida ou da pessoa humana ou mesmo a um designio divino
pré-estabelecido, mas a um problema de saude publica ao qual temos
que dar uma resposta e a um problema de decisao pessoal que temos
que enfrentar. Alias, trata-se um problema de saude publica concentrado
na vida da populacdo marginalizada vulneravel a toda uma série de
problemas fruto da ma distribuicao da renda em nossos paises.

Para o segundo grupo o numero espantoso de mortes de mulheres
devido a abortos mau feitos e a decisao pessoal de interromper a gravidez
conforme algumas situagdes e condi¢des sdo argumentos suficientes para
que se legalize esta pratica. As questdes nascidas de nosso tempo e a
necessidade de responder a elas com 0s meios que possuimos tornam-se
a referéncia mais importante.

Uma das grandes dificuldades enfrentadas pelo segundo grupo é o
fato de que a base cultural latino-americana repousa em uma concepgao
masculina religiosa da vida biolégica. Esta concepg¢do embora ja nao
seja mais a concepc¢ao cientifica continua sendo a concepgao religiosa
vigente. Até a Modernidade as ciéncias estavam submetidas a fé crista
ou a Igreja. De certa forma, todas as ciéncias dependiam da teologia
e da Igreja, e, nenhum resultado cientifico poderia contradizer uma
verdade de fé. Entretanto, a partir do século XVIII a ciéncia comegou seu
processo de maior autonomia e pouco a pouco foi se distanciando da
Igreja e das massas. Poucas pessoas tinham acesso aos beneficios e
descobertas cientificas. Mas, nao foi 0 mesmo o processo da religido. Ela
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foi se aproximando cada vez mais das massas, dirigindo-a, consolando-a
e tornando-se assim a educadora do povo. Toda a vasta extenséo de
um pais como o0 nosso foi coberta por dioceses e paréquias de forma a
atingir a maioria dos fiéis em seus proprios lugares de vida. A religido se
toma assim a formadora das consciéncias, a consoladora dos aflitos, uma
autoridade sobre muitas vidas e sua mais eficaz controladora.

No que se refere a vida humana bioldgica a ciéncia da antiguidade e
idade média forneceu a teologia sua base de sustentacgao até os dias de hoje.

A ciéncia havia desenvolvido a ideia de que o0 sémen masculino
era a forga criativa e reprodutiva dos seres humanos. Nao se conhecia
0 6vulo. Por isso, 0 sémen masculino era considerado o Unico principio
ativo criador. O utero nada mais era que um receptaculo para manter e
desenvolver a vida, toda ela contida em poténcia no sémen.

Ateologia assume para si estas doutrinas cientificas e foi mais além
delas. Nao apenas afirmou a forga do sémen masculino, mas a forga
criativa de Deus neste sémen ao qual dotou de um principio vital espiritual
- a alma. O Logos divino atua simbolicamente, como numa espécie de
processo de espermatogénese, em todos os seres e particularmente no
momento da concepg¢ao dos seres humanos dotando-os de uma forga
espiritual imortal. De forma que a base da resisténcia para qualquer
mudanca cultural esta nessa concepgao religiosa identificada como
vontade absoluta de Deus. A Igreja sé pode inclinar-se e obedecer. O
clero e seus subordinados devem pregar e administrar publicamente esta
obediéncia indiscutivel, visto que considerada revelagéo de Deus e uma
revelagao que nada tem a ver com as contingéncias temporais em que
vivemos. Criou-se uma espécie de limite entre a vontade de Deus e a
vontade dos seres humanos como se fosse uma barreira que nao podera
ser ultrapassada, uma barreira que funciona como limite para a vida e a
moralidade dos seres humanos. A partir dai se poderia abrir uma reflexao
politica sobre o poder social dos administradores desta posi¢ao, sobre
o uso utilitario que fazem das aquisicoes da ciéncia, sobre o modelo de
racionalidade que utilizam, sobre seus modelos de Deus e sobre o tipo de
guerra santa que tém realizado para defender sua posicao.

Além da confrontagdo entre os dois grupos, sabemos bem o
quanto nosso século esta marcado por uma nova forma de mercado
religioso. A proliferagcdo da mercadoria religiosa de baixo nivel
reflexivo e de alto nivel de consumo, sobretudo através dos meios
de comunicacido tem complicado o acesso a niveis de consciéncia,
de educagao e agao social e politica exigida por nossos tempos. Ha

Catélicas pelo Direito de Decidir



o

o 12

uma nova expansao de crengas alienantes muitas vezes substituindo
a responsabilidade pessoal e social e uma nova guerra de conteudos
que estamos longe de avaliar as reais consequéncias.

Hoje, em pleno século XXI vivemos uma incrivel defasagem entre os
avancos cientificos e culturais em diferentes areas do conhecimento humano
e a cultura religiosa crista muitas vezes refletindo posturas medievais.

Esta ultima afirmacdo n&o busca tornar a religido semelhante ao
discurso cientifico, mas pretende a abertura de novos horizontes a partir
da realidade historica atual. Da mesma forma se pede as ciéncias que
sejam menos elitistas e que construam formas de democratizar suas
aquisigbes para os diferentes grupos populares.

Como no Brasil ja ndo é tempo de um Estado forte que governe
e legisle de forma independente das principais religides e visto que
nossos politicos sdo bastante religiosos e criativos no que concerne aos
seus lobbies politico-religiosos, resta-nos incrementar cada vez mais os
processos educativos culturais alternativos ao mundo patriarcal. Propor
agdes educativas que estimulem o pensamento e a pratica de relagdes
de justi¢a, o aprendizado das diferentes ciéncias, assim como as novas
interpretacdes religiosas parece ser um caminho para uma mudanga
cultural que de fato respalde ndo sé a lei de descriminalizagéo do aborto,
mas todas as leis necessarias ao respeito a vida, ao bem estar social e
a escolha pessoal de cada cidada e cidadao.
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A vida é um café quente nas manhas...

E ndo comega com a fecundagdo!

Autoria das frases: Equipo de Respuesta Répida de Honduras
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da Vida

Débora Diniz

“Limites da vida” € um daqueles titulos que nos enganam. Parece
autoevidente que nascemos e morremos. Ha diversas questoes éticas e
juridicasprovocadas por esses dois marcos da existéncia —uma delas é o
direito ao aborto, outra é o direito de morrer. Mas se ilude quem pensa que
€ tao simples enunciar “limites da vida” para dai ja enfrentar as perguntas
sobre quais direitos protegeriam nossas escolhas ou quais argumentos
justificariam as proibigcbes do Estado. Ha uma falsa presunc¢ao de ponto
de partida: o que classificaremos como vida? Que expressoes bioldgicas
do humano serao protegidas pelo principio do direito a vida?

A resposta nao é trivial. Ha vida celular em fios de cabelo, ha
material biologico em um espermatozoéide, ha DNA em um cadaver.
Os fios de cabelo podem ser comercializados, diferentemente do que
ocorre com 0 esperma ou o corpo morto. Em qualquer uma dessas
formas de vida podemos fazer testes para identificacéo pericial ou para
fins de pesquisa. Um cadaver pode ser uma peca pedagdgica para
jovens estudantes de medicina. Pesquisas que combinem material
reprodutivo humano com o de outras espécies ndo sao permitidas: a
fronteira entre os animais humanos e os nao humanos para a criagao
de novas formas de vida nao deve ser ultrapassada.

A lista de autorizacgoes e proibicdes poderia ampliar-se. Nao faco
aqui um exercicio de retérica moral, mas uma provocagao sobre 0 Nosso
silencioso ponto de partida: falsamente assumimos que vida € um dado de
realidade, uma expressao neutra da biologia humana. Acreditem: n&o ha
neutralidade em nenhuma narrativa sobre a natureza. Deve-se duvidar do
préprio conceito de natural para o debate ético e juridico sobre os limites
da vida. Como qualquer outra construgao discursiva, natureza, biologia e
vida séo conceitos repletos de significados. Seus sentidos denunciam a
intencionalidade de quem prescreve as regras de comportamento sobre
as formas de se viver a vida.

Natureza € um dispositivo que ora descreve os limites da
criagdo humana, ora descreve as esferas da moralidade que deveriam
ser regidas por regras inviolaveis. E nessa fronteira nebulosa entre
0 acaso e controle que temas como as tecnologias reprodutivas, a
clonagem, o aborto ou a eutanasia sao discutidos. Os contrarios as
novas formas de familia e parentalidade, por exemplo, sustentam
que as unides nao heterossexuais sdo uma ameaca a natureza da
reproducao bioldgica, como se reproducgdo, conjugalidade e filiagao
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fossem sinGnimos. Acreditam que a reproducao biol'gica seria
um destinos para os corpos sexuados: homens e mulheres seriam
heterossexuais como regra de funcionamento da espécie. Ignoram, no
entanto, a carga moral dessa narrativa sobre o corpo e a sexualidade.

Assim como as pessoas escolhem com quem dividirdo seus
afetos, elas querem decidir com quem, quando e como querem ter
filhos. Mulheres inférteis reclamam o direito de acesso as clinicas
de reprodugao assistida para ter filhos biologicamente vinculados.
Homens gaus defendem o direito a gestagao de substituicdo. Homens
e mulheres buscam a protecédo do Estado para planejar a reproducéo.
Todos sao temas que provocam esse campo indefinido dos “limites
da vida™: a vida dos embrides congelados nas clinicas ou de évulos
e espermatozoides destruidos por métodos anticonceptivos nos
desperta diferentes sentimentos sobre o conceito de vida. Mas esses
semtimentos morais sao diferentes daquele suscitado pelo aborto.

Temor do antinatural e aborto — crime

O aborto é um crime. Mas, antes de ser um crime para a lei
penal, € uma grave ofensa a moral. Nao ha uma moral Unica que rege
nossa vida coletiva, mas algumas narraticas séo legitimadas ao ponto
de confundirem-se com a for¢a reguladora do Estado. Uma mulher
que aborta é castigada — em um momento da historia, concedeu-se
autoridade ao Estado para tanto. Para essa regra que se mantém por
mais de setenta anos, uma mulher que aborta deve ser presa. Uma
explicacdo para a dureza da lei penal é entender o ato como uma
violéncia contra a natureza da e a vida. A mulher que aborta seria
uma assassina, tese moral sustentada por aqueles que comparam as
célucas de um embrido as de uma pessoa adulta.

E sob o temor do antinatural que se criminaliza o aborto.
Somente em situagbes-limite, qualificaveis como atos de tortura do
Estado contra as mulheres caso nao fossem excegdes a lei penal, é
que as mulheres podem abortar — ndo se prende uma mulher quando
o aborto for resultado de um estupro ou quando ela estiver em risco de
morte. Um estupro € um ato de violacéo a dignidade, a integridade e a
seguranca de uma mulher. Mas ndo é uma mulher abstrata que sofre
o estupro. Sdo meninas e adolescentes as principais vitimas do abuso
sexual intrafamiliar, um crime perverso de opressao de género.

Uma mulher que aborta € uma criminosa para nosso ordenamento
juridico, mesmo que seja uma vitima de violéncia sexual ou que esteja entre
a vida e a morte. Ela é entendida como uma criminosa, aliviada do castigo.
Essa € uma dualidade insuportavel para a moral que prefere ignorar a
mulher que sofre, substituindo-a a vida em desenvolvimento em seu utero.
O feto ndo é uma pessoa, mas um ser humano em potencial. Suas células
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reproduzem-se, mas necessitam do corpo da mulher para desenvolver-se.
Em uma metonimia das mulheres por seus Uteros, a lei penal ignora a
dignidade das mulheres, reduzindo-as a pulsao reprodutiva.

Uma menina vitima de violéncia sexual sera tratada em regime de
excegao pela lei penal e por isso ndo sera presa. Antes, tera que contar
sua histéria de sofrimento a diferentes instituicbes policiais, médicas e
juridicas, que avaliardo a honestidade de suas palavras. A lei penal ndo
exige atestados de verdade para a historia de violéncia. Na lei, acreditamos
na mulher. Na politica publica, reafirmamos que as mulheres devem ser
protegidas em sua intimidade, pois basta “sua narrativa sobre o estupro”.
Mas nao é assim que o regime de controle opera em torno das mulheres:
elas contam a histoéria diversas vezes, para diferentes agentes do Estado,
e temem aqueles que se objetardo a cuidar delas.

Ser descrita como assassina ndo € um ato sem consequéncias
profundas para uma mulher. Tenho duvidas se ela é castigada pelo crime
tal como tipificado na lei penal (capitulo de crimes contra a vida) ou se €
penalizada por ter desafiado a moral que insiste em reduzi-la ao uUtero. E
nesse rompimento de simbolos que o espectro da antinatureza do aborto
ganha sentido: uma mulher que aborta desafia a expectativa de que a
reproducdo € um destino. Ela reafirma o potencial criativo da existéncia
humana provocando um dos simbolos que essencializam as mulheres — a
maternidade. Ao abortar, ela da novos sentidos a existéncia e aos multiplos
significados de vida.

Entre o temor e o ato — muitas mulheres

Sim, as mulheres abortam. Acredito que elas temem a lei penal,
mas sem duvida a ignoram. Ha duas hipoteses para esse movimento
entre temor do castigo e determinagao para o ato. Nem todas as mulheres
sabem que o aborto € um crime. Elas sabem que € um ato moralmente
condenavel, porém imperativo as suas escolhas intimas de vida em um
determinado momento da existéncia. Outra explicacdo é que, mesmo
cientes do risco de prisdo, consideram que a maternidade n&o pode ser um
dever, mas uma escolha individual. Arriscam o préprio corpo e a liberdade
para desafiar o Estado, que as condena ao estigma de assassinas.

Uma em cada cinco mulheres ao 40 anos ja realizou ao menos um
aborto. Elas sdo mulheres comuns: tém filhos, acreditam em deuses, tém
companheiro, trabalham ou estudam. Elas ndo trazem impresso em seus
corpos o estigma da antinatureza de mulheres que negariam o femenino
pela escolha da maternidade voluntaria. Sao cinco milhdes e trezentas
mil mulheres entre 18 e 39 anos. Todas nds conhecemos uma mulher que
ja realizou um aborto. O mais inquietante € vé-la ao nosso lado com um
segredo permanente. Ha quem chame esse segredo de culpa, mas essa

€ outra redescricao moral repleta de significados.
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Essas mulheres conhecem o sentido da maternidade. Muitas ja
sdo maes quando realizam o primeiro aborto. Talvez seja exatamente a
experiéncia da maternidade o que as fortalega para desafiar a lei. Fico
imaginando c6o elas devem se sentir diante do Estado, que as atemoriza por
uma escolha tao intima quanto a determinagdo de um projeto reprodutivo.
A criminalizagao do aborto obriga as mulheres a experiéncia da gestagéao,
0 que, para algumas é uma forma involuntaria de vivenciar a maternidade
como uma condenacdo. Poucas mulheres oferecem seus filhos recém-
nascidos para adogao. Essa resignacdo ao cuidado dos filhos ndo deve
ser descrita simplesmente como uma escolha, mas principalmente como
um sinal da docilizagdo dos corpos das mulheres a ordem patriarcal.

Assim como nao ha consenso sobre o que significa vida, ndo ha
um sentido Unico e definitivo para as diferentes etapas do desenvolvimento
celular que se inicia em um évulo fecundado e terminara com a morte de
um idoso. Para a embriologia, um feto € um conjunto de células humanas
que se desenvolve rapidamente com a potencialidade de gerar um ser
humano ap6s nove meses de gestagdo. No corpo de uma mulher, um feto
€ um conjunto de células utero-dependente. No debate sobre a moralidade
do aborto, o utero resume a existéncia da mulher em disputa com o Estado.
Sem a mulher, ndo ha como reclamar direito potencial do teto a se manter
em desenvolvimento para, futuramente ter a chance de nascer.

Os limites da vida ndo sao determinados pela natureza. Somos
criadoras de nossos sentidos, e um deles é o que orienta a redescoberta
do aborto como crime. Nao € a vida que € ameacgada quando uma mulher
aborta, mas a ordem simbdlica que a reduz ao utero e ao dever da
gestacao. E um regime patriarcal que sobrepdes reproducgao bioldgica e
social: as mulheres sdo maes em potencial e esse é o lugar sagrado em
que se deveriam manter. As mulheres que abortam ndo negam a beleza
da maternidade tampouco seu carater fundamental a experiéncia do
feminino. Elas apenas desafiam o Estado, que insiste em as reduzir ao
utero, impondo-lhes o dever de gestagao.

Vida - E possivel defini-la2!
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A vida é o abraco da pessoa de quem

sentimos saudades...
E ndo comeca com a fecundacao!
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VIDA PARA DEFINIR

ou para consbunin?

Yury Puello Orozco

Estas reflexdes decorrem das discussoes surgidas nos seminarios
do projeto de multiplicadoras de Catdlicas pelo Direito de Decidir.

Durante todos estes anos, nas atividades que realizamos
sobre Direitos Sexuais e Direitos Reprodutivos, em que abordamos
as questdes que envolvem o direito das mulheres de interromper a
gravidez, um dos temas recorrentes nas discussoes e reflexdes dos
participantes é o tema da vida.

Nos debates sobre o aborto, uma argumentagéao frequente
é que, ao defendermos o direito das mulheres a interrupgdo da
gravidez, estamos violando um principio fundamental: o direito
a vida. Parece que ja ndo temos nada a acrescentar — como se
ja existisse uma afirmacao definitiva sobre o tema —, quando, na
verdade, ha muito a dizer sobre a definicdo da vida, seu inicio e seu
fim, sob diferentes perspectivas.

“Avida € um dom de Deus, ele é o senhor da vida, tirar a vida é
pecado, s6 Deus da avida e somente ele a pode tirar...” sdo argumentos
meramente religiosos e encontramos dificuldades em falar sobre a
vida fora desses parametros. Por isso, o desafio é desvendar que
a maior parte do conteido que usamos quando definimos a vida ou
pensamos sobre ela € meramente religioso, passado pelo cristianismo
e mais concretamente pelo catolicismo. Essa forma de ver a vida
€ reducionista, ja que é entendida somente a partir de uma unica
perspectiva, sem considerar a complexidade e a multiplicidades de
enfoques e maneiras de compreendé-la. Existe uma grande dificuldade
de pensar a vida fora dos parametros circunscritos aos ditames das
religides. Por essa razao, o desafio é penetrar outras fontes que nos
possibilitem maior abrangéncia e entendimento desse assunto, de
modo a ndo nos limitarmos a uma unica apreciagéo sobre o que envolve
a grande trama da vida. E assim, talvez, possamos defendé-la com
mais énfase a partir de uma perspectiva multidisciplinar. Acreditamos
que o primeiro passo seja indagar: Quais perguntas fazemos sobre
a vida? Em que situacbes nos deparamos refletindo sobre a vida?
O que é a vida? Quais seriam os principais critérios para defini-la?
Quais os argumentos religiosos que usamos para defendé-la? Quais
os argumentos cientificos e culturais que existem?
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Existem muitas definicbes sobre a vida, e nenhum acordo sobre uma
unica definigdo. Algumas posi¢des da biologia moderna entendem um ser
vivo como um conjunto de atomos e moléculas que formam uma estrutura
que se relaciona com o ambiente e que tem a capacidade de desempenhar
funcdes basicas como nutricdo e reproducdo. Porém, ndo existe uma
afirmacao categdrica sobre em que momento se inicia a vida; € um assunto
que permanece em aberto, motivando pesquisas e discussoes.

As diferentes posi¢cdes sobre o momento em que se inicia a vida
humana nos ddo uma ideia da complexidade e amplitude do tema. E
nenhuma posic¢ao encerra o assunto, ou lhe da a palavra final.

Por exemplo: a afirmagéo da Igreja Catodlica esta ancorada em
argumentos religiosos a partir da crenga em um Deus criador como
unica fonte de vida, que tem a autoridade e o direito de tira-la ou doa-
la. Varios documentos pontificios tém defendido e argumentado essa
posi¢ao. Nas enciclicas: Humanae vitae, Veritatis splendor e Evangelium
vitae, e nas instrugbes Dignitas Personae e Donum vitae afirma-se
o carater inviolavel da vida humana; a pertenca da Vida a Deus (O
Criador); o exercicio da sexualidade direcionada para a procriacao entre
casais heterossexuais; a imoralidade e ilicitude do uso de métodos
anticonceptivos e de técnicas de reproducado assistida, consideradas
de reproducgio assexual: como a clonagao; a fecundagéo in vitro; a
necessidade da intervencao de autoridades médicas, politicas, juridicas,
etc., na defesa da Lei Natural'. O fato de haver tantos documentos que
tratam desses temas demonstra o grau de importancia do assunto.

Outro exemplo é a posicao dos seguidores da teoria evolucionista,
que afirmam ser a vida humana o resultado da acumulacdo de
substancias quimicas realizada durante um longo processo da histéria,
tendo como consequéncia a vida tal qual a conhecemos hoje.

De qualquer forma, as posi¢des conhecidas sobre o inicio da vida
se caracterizam pelo uso de categorias biologicas.

* A posicao seguida pela Igreja Catdlica, que afirma haver uma
pessoa humana desde a concepcao, tem como suporte principal o
processo bioldgico.

* Aposicao que sustenta que a vida humana se inicia no terceiro més,
quando se conforma o sistema nervoso central do feto e, desse momento
em diante, pode o feto experimentar sensacdes. A partir desse fato bioldgico
estariam dadas as condi¢des para o surgimento da consciéncia.

Quando o catolicismo proibe a masturbagao, a anticoncepgéo, o aborto,

1 Mujica Jaris. Microscopio: de la bioética a la biopolitica, p. 142. Promsex. 2009
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as relagdes homossexuais, esta privilegiando a biologia em detrimento da
capacidade de raciocinar, pensar, propria dos seres humanos, e privilegiando
a biologia em detrimento das possibilidades de escolha, de decis&o. Nesse
contexto, a biologia € usada como um Deus severo que deve ser atendido
sem se levar em conta o custo humano, a realidade humana. Seus mandatos
se tornam infaliveis, seus ditames inequivocos e devem ser obedecidos.

Mas, por outro lado, um numero consideravel de cientistas
explica que a ciéncia ndo pode dizer quando comeca a vida da
pessoa humana. A ciéncia também encontra seus limites na hora de
definir atributos fundamentais do que entendemos por vida humana,
da mesma forma que encontra limites para definir os elementos
fundamentais de crengas como fé, amor ou confianca.

Todas essas posigoes sdo questionadas, nenhuma é definitiva, e
o problema fundamental nao se resolve nas tentativas de encontrar em
indicadores meramente bioldgicos a explicagdo da vida humana e na
afirmacao de que a vida é determinada pela biologia.

Por que esse € um grande problema? Existe um valor em
respeitar as estruturas biolégicas em que se desenvolve a vida humana.
Para o catolicismo, que defende a obediéncia estrita a Lei Natural, a
natureza € digna de total confianga. Sabemos que a reflexdo sobre a
dindmica da natureza nos oferece ensinamentos valiosos. Mas, ainda
que as estruturas bioldgicas sejam dignas de respeito, ndo devem ser
veneradas. Por qué? Porque a biologia é valiosa em si mesma, mas
torna-se problematica quando determina a ética sexual.

O entendimento sobre o uso da chamada “Lei Natural” como obrigacao
de norma e guia para as decisbes pessoais tem como consequéncias a
negacao dos direitos das pessoas, especialmente os Direitos Sexuais e
os Direitos Reprodutivos. Por essa visdo, esses direitos praticamente
deixam de existir, a biologia torna-se absoluta. As discussdes sobre a
morte digna, sobre o direito de escolha, sobre a eutanasia desaparecem
porque se privilegia a morte natural. As pessoas se convertem em simples
observadoras ou testemunha da terminacao da vida.

Na discussao sobre a interrupcéo da gravidez, os termos do debate
centram-se na natureza e na biologia, mas dois tergos das gravidezes
terminam em abortos espontaneos. Sera que para a natureza a concepgao
n&o tem a relevancia que nés Ihe damos? A natureza circunscreve o prazer
atodo ato sexual realizado por decisao; porém, a procriagcao nao se realiza
a cada vez que ha um ato sexual. O que podemos dizer sobre isso?

Em determinadas condicdes histéricas, seres humanos foram
reduzidos a sua mera condicao biolégica e corporal, o que possibilitou a
violagdo dos seus direitos até o ponto de se verem reduzidos a vivenciar
condigdes infra-humanas, como ocorreu no periodo nazista:
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‘Durante o periodo Nazi, muitos sujeitos (cidaddos
plenos e reconhecidos, com direitos e responsabilidades,
integrantes da comunidade, proprietarios) foram
despojados juridica e politicamente de sua categoria
de pessoas. Foi-lhes suspensa a possibilidade de
acao livre e responsavel, reduzindo-os formalmente a
categoria mais radical de indefensabilidade e recluséo.
O caso dos judeus durante a Alemanha Nazi é o
exemplo mais evidente desse fenébmeno: uma maquina
de despersonalizar, de desfazer pessoas, de converter
0s sujeitos em mero corpo biologico (...)?

Nessa experiéncia de ver a vida convertida em um simples fato
biolégico, o ser humano foi reduzido a seu corpo; surgindo a partir
dai o debate sobre os direitos e a dignidade das pessoas. Portanto, é
na vida “desbiologizada” que aparece a vida das pessoas - a pessoa
com uma vida digna e com direitos. A biologia nos leva a olhar as
estruturas fisicas, os corpos celulares que compdem os tecidos, mas
ali ndo radica, na sua totalidade, a vida da pessoa.

Se a pessoa ¢é digna de direitos, por que se busca o referencial na
biologia? Como se pode determinar a dignidade na biologia? Como se
podem determinar os direitos que constituem a pessoa pela perspectiva
da biologia? Por que se busca a pessoa no corpo bioldgico?

A pessoa humana é o ente construido mais complexo, mas seu
desenvolvimento e sua liberdade, sua dignidade e seu principio nao
podem estar cercados somente por células ou por mandatos teoldgicos.
Ha na pessoa uma constituicdo maior € mais complexa que seu préprio
corpo bioldgico ou sua alma divina (Mujica Jaris, 2009: 21)

E importante ressaltar a grande confusdo que essa discuss&o
suscita. Frequentemente, o conceito de vida humana €& usado para
significar pessoa humana. Essa definicdo reduz todas as questdes da
pessoa humana a esfera da biologia, sem ter em conta que a vida do ser
humano vai além da vida biolégica. A vida da pessoa implica dignidade e
direitos, realiza-se com um projeto de vida pessoal por meio do qual os
sujeitos fazem opc¢des adequadas para levar uma vida digna, para serem
sujeitos autbnomos, para serem pessoas (Jaris Mujica 2009:73 ).

O que esta em jogo € a vida da pessoa dentro de um contexto politico,
social, cultural e de direitos. O uso do corpo, o controle do corpo, a regulagao
do corpo, a violagdo do corpo séo aspectos que permitem identificar se
estamos diante de uma pessoa ou de um sujeito reduzido, meramente

2 Tradugdo livre para o portugués. Mujica Jaris. Microscopio: de la bioética a la biopolitica, p.
91. 2009
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convertido em um corpo biolégico. A vida da pessoa se materializa em um
corpo; é essa realidade corporal que possibilita que sejamos reconhecidos
como sujeitos humanos. Mas a vida da pessoa néo se reduz ao seu corpo.
Avida de um sujeito humano supde pensamento, desejos, sentimentos.

O direito a vida € um direito a liberdade. O direito a vida digna deve
ser entendido ndo somente como a manutencéo da vida biologica, mas
como o direito & autonomia ou a possibilidade de construir um projeto
de vida e determinar suas caracteristicas (viver como se quer); gozar
de certas condigbes materiais de existéncia (viver bem); viver sem
humilhagdes (Gonzales Velez, 2008: 31-37)°.

Ser pessoa ndo é uma categoria que vem do biolégico. E uma
categoria cultural que vem sendo construida a partir de concepgbes
juridicas, teoldgicas e politicas. A pessoa € uma construcao cultural; as
politicas de defesa da vida humana deveriam proteger o corpo bioldgico,
mas também a dignidade das pessoas, seus direitos e sua autonomia.

Sao muitas as situacbes nas quais nos deparamos pensando e
argumentando sobre a vida, mas na realidade nos detemos a pensar sobre
ela a partir de um acontecimento humano, a partir de um acontecimento
vivenciado por uma pessoa real, e ndo a partir de perguntas a priori,
abstratas, surgidas da questdo em si.

Trabalhar o tema da vida a partir da situagdo das mulheres nos
leva ao desafio de buscar, na realidade concreta das mulheres, o
que para elas tem significado a concepcao de vida reduzida ao dado
meramente bioldgico. Primeiramente, € uma concepcao de vida refém da
I6gica patriarcal, que as mulheres remete a responsabilidade de cuidar
da vida e protegé-la; segundo, uma concepcdo de vida também refém
da logica religiosa, que gira em torno do interesse religioso, que coloca
nas maos de Deus a criacédo e extingdo da vida, e nas das mulheres a
responsabilidade da defesa da vida, desde a sua concepgao, mas sem
nenhuma possibilidade de intervencao. Quer dizer, a pessoa humana se
torna um agente distante de qualquer decisdo ou escolha sobre sua vida.

A defesa da vida, bandeira usada pelos poderes patriarcais e
religiosos, ndo significa um fim em si mesmo, um desejo verdadeiro
de defender a vida em plenitude, mas se converte em um meio para
responder a outros interesses, isto é, colocar o discurso da vida a servigo
de outro assunto que se reputa superior, como o poder religioso, que
coloca a religiao como referéncia e como defensora da ética mundial.

3 Gonzales, Velez (coord). Causal salud. Interrupcidn legal del embarazo, ética y derechos
humanos . Bogota: Flasog. Alianza Nacional por el Derecho a Decidir. La Mesa por la Vida y la Salud de las
Mujeres, 2008.
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“ hoje mais que nunca a vida esta em jogo. E nédo
somente pelo perigo de desaparecimento da vida
biolégica humana, mas pelo perigo que implica a
penetragdo da politica na vida das pessoas, e 0s novos
aparelhos de controle e regulagdo do corpo™

O fato de feminizar o cuidado da vida n&o significa uma valoragao
maior do lugar e da responsabilidade das mulheres; ao contrario: por
partir de uma logica de interesses, significa um desprezo pelo cuidado
da vida, ja que a vida, nesse caso, esta a servico de algo superior, como
apontamos acima, o que exige das mulheres a autorrenuncia e a negagao
de seus desejos, de suas necessidades em fungao de algo abstrato .

Nas politicas contrarias a decisdo das mulheres a interrupgao da
gravidez, o que esta em jogo € o poder de deciséo delas sobre sua vida,
em contraposi¢éo a um discurso que durante muito tempo foi apropriado
por poderes patriarcais e religiosos; um discurso que tem se consolidado
em corpos concretos, em leis e politicas publicas que desfavorecem a vida
digna das mulheres. Um discurso que esvazia de conteudo a dinamica da
vida, colocando-a como um ente acima das pessoas, e dessa maneira
tirando o direito de pensar ou decidir sobre ela. Colocar as pessoas no
centro, com sua concretude de vida, nos leva as perguntas: De que vida
estamos falando? E que vida vale a pena ser defendida?

Estamos todos convocados e convocadas a refletir sobre os
mistérios da vida, que vao muito além daqueles apregoados pelas religides,
pela sociedade, por juristas, médicos e demais instituicbes que, de algum
modo, buscam restringir o sentido da vida. E a buscar no mais profundo do
nosso ser fontes que contribuam para desconstruir, em nds, essa primeira
realidade, nos levando a indagar: Que vida vale a pena ser vivida? Que tipo
de vida queremos como pessoas e que pessoas queremos ser?

O que faz a vida significativa é afirmar nossas escolhas e
decisdes, nossos desejos e necessidades para que possamos ter
dignidade como pessoa humana.

Avida das pessoas € muito mais do que um cddigo genético, € muito
mais que respirar: implica direitos, respeito, condigdes para se algar a um
patamar de dignidade, qualidade de vida e justica social.

4 Tradugdo livre para o portugués. Mujica Jaris. Microscopio: de la bioética a la biopolitica, p.
20. 2009
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A vida é aproveitar bons momentos

com as amiqas...
E ndo comeca com a fecundacao!
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Regina Soares Juerkewicz
O objetivo deste texto € o de refletir sobre as concepcgdes da
teologia catdlica na defesa da vida. A primeira afirmacdo que me
parece fundamental é a necessidade de defender a vida do planeta.
Isso significa defender o eco-sistema, defender a vida animal, e
também defender a vida humana. Ou seja, essa consciéncia horizontal
e circular do lugar humano no mundo nos tira do centro e nos abre
possibilidades éticas interessantes. O ser humano é parte do planeta,
e tém com as outras formas de vida uma forte interdependéncia. E
com esse olhar que para mim antecede qualquer discurso sobre a
vida, que eu gostaria de refletir e apresentar algumas idéias sobre a
defesa da vida humana e o discurso da hierarquia Catdlica.

Um dos temas mais complexos e sobre o qual ha pouco consenso
€ o tema do inicio da vida humana. A posigao oficial da IC assume
como dado definitivo que desde a concepg¢do ha uma vida humana
em gestagdo. O termo vida humana é utilizado de forma ambigua,
para significar pessoa. Dessa definicdo da existéncia de uma pessoa
humana, desde o primeiro momento da fecundacdo decorre que
toda interrupcdo de gravidez seja considerada como um homicidio.
A ciéncia é invocada para justificar a natureza totalmente humana e
pessoal do embrido. Ha duas tendéncias no uso dos dados cientificos.
Ambas partem do reconhecimento pelos cientistas de que desde o
momento da fecundacgao existe uma realidade celular distinta do évulo
e do espermatozoide, o zigoto, que dispde de codigo genético proprio
e é, indiscutivelmente, vida humana.

Uma primeira tendéncia deduz dai que o zigoto & pessoa
humana, gozando de todos os direitos inerentes a ela. Isto porque,
possuindo um codigo genético completo, o desenvolvimento do zigoto
da-se em um processo continuo, sem interrupgéo e por autogestao,
culminando na pessoa humana, mesmo ainda no ventre materno.

Uma outra corrente desenvolve uma argumentacdo de carater
mais filosofico. Considera o zigoto como pessoa humana em poténcia,
equivalente, no entanto, - com o mesmo valor e os mesmos direitos - a
pessoa humana em ato, isto é, o individuo nascido.

Para ambas as tendéncias acima, a interrupgao de um processo
gestacional é considerada um ato homicida, seja porque tira a vida
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de uma pessoa humana - o zigoto - seja porque eliminar uma vida
potencial equivale a eliminagdo de uma vida em ato. O principio moral
que deve prevalecer € o de deixar agir a natureza, seguindo seu curso
normal, isto €, conduzindo, em um processo univoco e continuo, ao
desenvolvimento de uma pessoa humana.

Entretanto, ha uma contra-argumentacdo desenvolvida pelo
préprio pensamento catolico que nao se impde de forma dogmatica, se
estrutura de forma mais dialégica e oferece elementos de compreensao
sobre o inicio da vida humana.

Esta contra argumentacao recorre também aos dados cientificos
e indica que estes mesmos dados nao permitem afirmar com certeza
a existéncia de uma pessoa humana, desde os primeiros momentos
de fecundacao. Critica a visao biologicista do discurso oficial catdlico.
Levanta questdes tais como:

- segundo a ciéncia, a individuacao se da na segunda semana da
gestacdo, nomomento em que ocorre a nidificagcao, ou fixagdo na matriz.
Se filosoficamente o que constitui a pessoa é o fato de que se trata de
um individuo, uno e unico, afixagao da individualidade nao pode ocorrer
antesdanidificagdo. Tantoéquenocasodageracaode gémeos, adivisao
do embrido em dois individuos ocorre somente apds esse processo.
- outra questdo esta relacionada a perda imensa de zigotos, que
ocorre antes da fixagdo do ovulo fecundado. Calcula-se que em
torno de 75% dos zigotos sdo eliminados antes de se implantarem
na matriz. Esse dado genético leva muitos estudiosos a se
perguntarem se de fato, a natureza eliminaria tantas “PESSOAS”, ou
se esse processo nao estaria indicando, ao contrario, que nao existem
elementos estruturais no zigoto que permitam reconhecé-lo como tal.
- a consideracdo do desenvolvimento da consciéncia humana
como critério para o estabelecimento da existéncia de uma pessoa
humana. Nao ha possibilidade de consciéncia sem vida cerebral. A
célula geradora do cértex cerebral inicia seu desenvolvimento no
15° dia apds a concepgado e somente em torno da 82 semana esta
suficientemente desenvolvido para que se possa detectar a atividade
cerebral. O cortex cerebral é uma condigido indispensavel para que
haja consciéncia humana, portanto para que haja uma pessoa.

Se procurarmos ver o que diz a tradigao catdlica sobre este tema
também encontraremos muitas contradicoes, por exemplo, Sto Tomas
de Aquino (1225-1274) admitia um desenvolvimento progressivo do
embrido, através de etapas sucessivas. Para ele a alma (entendida como
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principio vital, forma substancial do corpo) s6 pode estar presente em uma
matéria capaz de recebé-la, e o 6vulo fertilizado ou 0 embrido ndo podem
ter uma alma humana porque nao estao prontos para isso. Ou seja, para
ele ha uma hominizacao tardia - a alma racional so existiria apos 40 dias
da concepgéao no caso de um feto do sexo masculino e 80 dias, no caso
de um feto do sexo feminino. Essa idéia levou-o a nao qualificar o aborto
como um homicidio, quando ocorrido no inicio da gestacao.

Ha tedlogos da atualidade como Paul Ladriere que discute
o fato de que processos naturais se transformem em leis morais. A
chamada lei natural é apresentada como expressao da vontade divina,
perdendo-se de vista sua dimensao histérica. Ladriere critica o que
ele chama de postura hipermaterialista da Igreja, ao qualificar como
humano, o simples encontro do 6vulo e do espermatozdide, fundando
o direito a vida sobre um dado estritamente bioldgico. Evidencia que
esse dado é insuficiente, pois € também necessario que um embriao
seja “ destinado a viver” .Por outro lado propée um outro horizonte
interpretativo, trazendo para o debate a afirmagado de Y.F. Jacob -
biélogo: Nao ha solucéo para o problema do inicio da vida, pois esta
nao comega nunca, mas continua ha cerca de 3 milhdes de anos. Um
espermatozéide isolado ou um évulo ndo € menos vivo que um o6vulo
fecundado”

Concluindo: penso que a discussdao sobre o inicio da
vida humana requer um acordo ético, racional e interdisciplinar,
que va além da biologia ou do que ¢é ou nao natural.
Penso também que deve ser feita em um contexto amplo que considere
todas as possibilidades de vida existentes no planeta. O julgamento
ético ndo pode ser feito a priori, ignorando as rela¢gdes humanas, os
contextos de toda natureza e as histérias individuais.
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A vida é a experiéncia de viver em um

mundo plural e diverso...
E ndo comeca com a fecundacao!
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1. Como o senhor define a concepgéao de “vida”?

O tema “vida’ é objeto de muitos estudos, especialmente a
partir da nova cosmologia, da Teoria do Caos e da complexidade.
Superou-se a visdo darwiniana que estudava a vida somente a
partir dos organismos vivos e da biosfera. Hoje, grande parte da
questao é inserir na discussao da vida todos os seus pressupostos
cosmicos, fisico-quimicos, a consideracdo quantica dos campos
e redes de energia sem os quais ndo se entende a vida. Como diz
Stephen Hawking em seu ultimo livro Uma nova histéria do tempo:
tudo no universo precisou de “um ajuste muito fino para possibilitar o
desenvolvimento da vida. Por exemplo, se a carga elétrica do elétron
tivesse sido apenas ligeiramente diferente, teria estragado o equilibrio
da forca eletromagnética e gravitacional nas estrelas e, ou elas teriam
sido incapazes de queimar o hidrogénio e o hélio, ou entdo nao teriam
explodido. De uma maneira ou de outra, a vida ndo poderia existir’
(Ediouro 2005, p. 121). A tendéncia hoje na pesquisa € ver a vida
como uma expressao de todo o processo evolutivo. Ao alcangar certo
grau de complexidade, e estando longe do equilibrio (certo nivel de
caos), emerge a vida como auto-organizagao da matéria. Sempre que
isso ocorre, em qualquer parte do universo, a vida eclode como um
imperativo césmico. E a afirmacéao central de Chistian de Duve, premio
Nobel de biologia, em seu famoso livro Poeira vital (1977, Campus). E
a vida humana é entendida como subcapitulo do capitulo da vida. Para
entender a vida deve-se, pois, observar todo o processo evolutivo com
as pré-condi¢cdes que possibilitaram outrora e ainda hoje possibilitam
a emergéncia da vida. Isso ndo define a vida. Apenas tenta explicar
como surgiu. Ela mesma é um mistério, pois precisamos estar vivos
para poder estudar a vida. De todas as formas é a emergéncia mais
complexa e avancada de todo o processo evolutivo. Dito numa
linguagem religiosa: é o supremo dom do Criador, fonte de vida.
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2. O que é viver com dignidade?

Viver com dignidade € ser reconhecido como valor e membro da
familiahumana e elo da comunidade maior de vida. E ser tratado sempre
humanamente. E principalmente é poder participar da constru¢cao do
bem comum. Fomos criados criadores. Se ndao pudermos criar somos
privados de algo essencial de nossa vida. E a criagado e a participagao
exigem a liberdade. Ser livre das necessidades vitais, da fome, da
sede, da falta de moradia, de saude, de educacdo e de seguranga
para ser livre para os outros, para a criacao, para a plasmacéao de seu
proprio destino, tudo isso € viver com dignidade.

3. Quando se fala sobre o inicio da vida, a Igreja Catdlica afirma
que ela comega no momento da concepgao, em que o6vulo e
espermatozéide se encontram. Assim sendo, mulheres que
optam por realizar um aborto sao acusadas de terem cometido um
atentado contra uma vida em potencial. Como avaliar a definigao
de vida entre um embrido ou feto e uma mulher?

Se colocarmos a questdo no nivel mais amplo como o fizemos
acima, inserindo a vida no processo global da evolugdo, ndo nos
podemos contentar com essa visao assumida oficialmente pela Igreja
nos dias atuais. Na Idade Média nao era assim, pois para Tomas de
Aquino a humanizagédo comegava apenas apoés 40 dias de concepgao®.
Algreja, para efeito de sua ética interna, pode estabelecer um momento
da concepcéao da vida humana. Mas ela deve estar consciente de que
estd invadindo um campo no qual ela ndo tem competéncia, 0 campo
da ciéncia. Se entendermos a vida como um processo cosmico que
culmina na fecundacdo do o6vulo, entdo devemos cuidar de todos
0S processos necessarios para a emergéncia da vida, como a infra-
estrutura ecologica do ambiente, da agua, do ar, da alimentacgéo,
das relagdes sociais e parentais. Tudo o que concorre para 0O
surgimento da vida deve ser objeto do cuidado dos seres humanos, da
sociedade e das Igrejas. Todos os seres, especialmente os vivos, séo
interdependentes. Nao da para pensar a vida humana fora do contexto
maior da vida em geral, da biosfera e das condigbes ecoldgicas que
sustentam o processo inteiro. Os novos conhecimentos que nos vém

5 Tomas de Aquino considera que a alma é implantada no embrido somente depois de
40 dias da fecundagao em fetos do sexo masculino e depois 80 dias em fetos do sexo feminino
(ver, Hurst, 2000, p.23 N/E).
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das ciéncias da Terra e da vida n&o sao evocados nesse debate. A
maioria vive ainda sob o império do velho paradigma da fisica classica
ou no maximo do evolucionismo darwiniano que se ocupou da vida sem
considerar tudo o que vem antes e que possibilitou o surgimento da
vida. Ademais devemos entender a vida humana processualmente. Ela
nunca esta pronta. Lentamente ela vai desenrolando o codigo genético
que conhece varias fases até que o ser concebido possa ter relativa
autonomia. Mesmo depois de nascido, ndao estamos ainda prontos,
pois ndo temos nenhum o6rgao especializado que garante nossa
sobrevivéncia. Precisamos do cuidado dos outros, das intervengdes
na natureza para criar nosso habitat e garantir nossa sobrevivéncia.
Estamos sempre em génese. Todo esse processo € humano. Mas ele
pode ser interrompido numa das fases, quando ndo chegou ainda a
sua relativa autonomia. Isso quer dizer que houve a interrupgdo de um
processo que tendia a plenitude humana, mas que nao foi alcangada.
Nesse quadro pode ser situado o aborto. Devemos proteger o maximo
possivel o processo, mas devemos também entender que ele pode
ser interrompido por multiplas razdes, uma delas pela determinagao
humana. Ela ndo é isenta de responsabilidade ética. Mas essa
responsabilidade deve atender ao carater processual da constituicao
da vida. Nao é uma agressao ao ser humano, mas ao processo que
tendia constituir um ser humano.

4. Conforme o senhor coloca no livro A aguia e a galinha, ética
significa “tudo aquilo que ajuda a tornar melhor o ambiente para
que seja uma moradia saudavel: materialmente sustentavel,
psicologicamente integrada e espiritualmente fecunda”. Seguindo
esta linha de raciocinio, como refletir ética e moralmente acerca
do inicio da vida?

Eu responderia na linha do que expus anteriormente. Devemos
ter uma visdo sistémica e holistica, assumindo o grande processo
de evolugao, que ja tem 15 bilhdes de anos, dentro do qual irrompeu
avida e, num estagio mais avangado, avida humana, consciente e
livre. Nao é possivel demarcar um inicio temporal, porque esse inicio
depende do que ocorreu antes e sem o qual ele nao seria possivel. O
que sabemos, por exemplo, é que existe um parentesco entre todos
os seres vivos. Todos, desde a bactéria originaria de 3,8 bilhdes de
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anos atras até os cavalos, colibris e nds, temos o0 mesmo alfabeto
genético. Todos, sem excec¢do, somos formados por 20 aminoacidos
e quatro bases fosfatadas. A combinagao diferente destes tijolinhos
formadores de vida responde pela diversidade das formas de vida.
Mas basicamente estamos todos unidos como irmaos e irmas. Entao
tudo o que é vivo e tudo o que é condicdo para a vida deve ser
respeitado e cuidado. A vida so6 inicia porque as condi¢cdes globais
assim permitem, sem as quais nao haveria inicio nenhum. Essas
consideragdes supdem uma cultura da integragéo do ser humano com
a natureza, do respeito e da veneracéo por cada ser, especialmente
pelos seres vivos e conscientes.

5. Quais os valores que devem ser avaliados ao refletirmos
sobre o direito a vida, levando em consideragao julgamentos
coletivos ou mesmo o recurso a consciéncia?

Tudo o que existe e vive merece existir e viver. Cada ser
€ expressdo do mistério do mundo, dito na linguagem da nova
cosmologia, daquele transfundo misterioso de energia do qual tudo
sai e para o qual tudo retorna (vacuo quantico ou fonte originaria de
todo o ser). Esse transfundo é anterior ao Big Bang. Ele é do campo
do inefavel e do mistério. E aquilo que chamamos Deus. Celebrar,
agradecidos, a nossa existéncia e a de todos os seres, se perguntar
pelo sentido de estarmos aqui e descobrir nosso lugar no conjunto
dos seres nos enche de admiracdo, de respeito e de reveréncia.
Cultivar essas atitudes nos torna mais ligados ao todo, faz-nos mais
solidarios, cuidadosos e responsaveis. Somos chamados a cuidar do
ser e cultivar o jardim do Eden. Essa é a nossa missdo. Ent&o a ética
do cuidado, da responsabilidade, da compaixao, da solidariedade de
todos com todos constitui a base fundamental de onde emergem as
virtudes, benfazejas para a vida.
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