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Apresentacéo

Com o objetivo de contribuir para & formacio teologica
de mulheres catdlicas, CDD apresenta o caderno n 9:
“Olhares feministas sobre a [greja Catdlica”™. Compde-se
de trés textos de tedlogas/os, entre as/os quais existe uma
grande sintonia, Analisam a estrutura da Igreja Catolica, a
ideclogia que a sustenta e as respostas das mulheres ca-
tolicas, organizadas em diferente movimentos de luta por
igualdade real, tanto na sociedade como na jnstituigio
eclesial, |

No primeiro texio: “A mulher no sistema de penasar hierdr-
quico”, René Van Eyden nos apresenta a visdo hierarquica
da igreja sobre o mundo e sobre os seres humanos. Dela
se desprende uma concepeao discriminatoria e excluden-
te em relacio as mulheres, manifestada tanto nos docu-
mentos e discurses oficiais, como na sua forima organiza-
tiva. O autor mostra as bases antropoldgicas e historicas
desse sistema de pensar autoritdrio, as contradicdes e In-
coeréncias vividas no interior da hierarquia, assim come
as respostas criticas de mulheres a esse pensamento e a
essa pratica.

No segundo texto: “0 rei estd nu: autocompreensdo ekkle-
sial democrdtica e autoridade romana kirtocratica”, Elisabeth
Schiissler Fiorenza apresenta uma reflexdo teoldgica so-
bre a estrutura da igreja catdlica, partindo <a conhecida
lenda do rei que sai nu 4 rua. A autora contrapoe a igual-
dade radical entre os seres humanos expresses na carta
de Pedro, com a forma autoritdria e impositiva assumida
por Roma. Mostra a evolucio do termo ekklesia - assent-
bléia de cidadas/aos de pleno direito e com poder de to-
mar decisdes —, para o termo kyriarcal ~ pertencente ac
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8
senhor, patrdo, pai, A estrutura kyriarcal baseia-se no po-
der dos homens e em um sistema sagrado de classes, que
separa os ordenados e os leigos {subordinados). Entre es-
tes (ltimos estdo as mulheres, marcadas pelo seu carater
de leigas permanentes.

Finalimente, Mary Hunt, no texto “Nos mulheres somos
igrefa. Mulheres catdlicas criando ministérios e teologias”,
indica o processo que as mulheres catolicas estdo percor-
rendo. Retoma a historia eclesiastica feminista em gue
aparece a diversidade de grupos e movimentos de muihe-
res catolicas preocupadas com a inclusio, o ministério, a
teologia, etc, Mediante suas acdes e organizagOes, essas
mulheres estdo “moldando as dimensées ministeriais e
teoldgicas do catolicismo do século XXI”, A autora, como
tedloga, situa sua reflexdo e militdncia neste caminho,
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A mulher no pensamento

Nas disposicdes das autoridades eclesiasticas, especial-
mente nas da cliria romana, as vezes podem-se ler con-
ceitos sobre a mulher que evidentemente sao discrimina-
torios para a sensibilidade moderna.

De documentos oficiais, pronunciamentos do Papa, dis-
posicoes da clria (por exemplo, sobre o papel da miulher
na liturgia), e medidas do Vaticano referentes a mulher, as
vezes resultam teorias que implicam em uma verdadeira
sub-valoriza¢do da mulher como pessoa.

Chama a atencio o fato de que tais teorias e disposi-
coes, segundo as mencionadas entidades romanas (e se-
gundo muitas outras pessoas!) ndo sdo exatamente discri-
minatorias, mas, pelo contrario, estdo de acordo com a
ordem real das coisas.

Pelo exposto, esse modo de pensar e falar sobre a mu-
lher obedece a uma concepcdo muito especial da realida-
de. Trata-se de uma estruturacdo hierarquica do mundo e
do ser humano, na qual se aceita a existéncia de uma or-
dem fixa entre os diferentes seres do mundo, e segundo
a qual o homem ocupa wm fugar superior e a muther, um
lugar inferior.

Vamos definir essa visdo, daqui em diante, como “pen-
samento hierdrquico”. Primeiramente, daremos uma des-
crigio global desse sistema hierarquico em geral e em
seguida uma caracterizacao da teoria sobre a muiher no
mencionado pensamento hierarguico,

* Teaducdo: Adail Soheal

hierarguico®
Reneé Van Eyden
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Parte |

1. - O pensamenic hierdrguico

1. A hierarquia no COSM0s

R T e

O pensamento hierarquico que ainda influi nas opinioes
sobre o homem e sobre o mundo, dissimuladamente em
certos ambientes, mais abertamente em outros, tem uma
longa tradicdo. A teoria de uma construgdo hierarquica
da realidade total tem sua origem na filosofia grega clds-
sica; depois, muitos Padres da igreja introduziram-na nos
seus tratados filosdficos; mais tarde, tal teoria foi elabo-
rada na teologia medieval. Limitaremos nossa atencdo a

um tnico aspecto dessa longa corrente de pensamentos
! filosofico-teologicos, em particular a teoria de uma or-
§ dem hierdrquica sagrada da realidade cosmica.

Segundo o neoplatonismo (em particular segundo Plo-
_ tinus, século 1), o mundo nasceu por emanacdo, mais
especificamente da irradiaciio de muitos seres a partir do
tinico Ser Divino, e isto em graduacdo decrescente, ou
seja, com menos intensidade de existéncia conforme a
distancia do ser em relagdo ao Ser Divino perfeito, assim
como um raio de luz decresce em intensidade a medida
qite se afasta do foco luminoso.

Por isso existem todas as classes de graduacdes do ser,
decrescentes desde o Ser absoluto: espiritos (superiores
e inferiores), o homem {que consiste de espirito e corpo),
animais, plantas, matéria inanimada; uma série decrescen-
te desde o espirito puro até a matéria pura. Face a essa
doutrina da emanacdo esta a doutrina da criacac da Bi-
blia: Deus, por sua palavra, cria o mundo a partir do nada;
entre o Criador e o ser criado existe dependéncia e dis-
tancia ao mesmo tempo, Entretanto, a doutrina da cria-
¢ao biblica ndo eliminou a teoria de uma hierarquia de
ambientes existenciais.

Aol e I g B
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(s Padres da igreja gregos e latinos aderiram a esse pen-
samento cosmocéntrico, sendo filhos de sua época, e en-
trelacaram as teorias biblicas as filosoficas. Principalmen-
te através de Santo Agostinho e Dionisio Areopagita a for-
ma de pensar hierarquica entrou na filosofia e na teologia
medievais.

O universo tem uma estrutura hierarquica porque as
criaturas procedem de Deus numa imensa quantidade
de formas existenciais, que gradualmente decrescem em
perfeicio. Vistas de baixo, as diferentes criaturas for-
mam uma espécie de pirdmide existencial, que conduz
ao cume, a Deus. Deus é a origem e o objeto final de
todas essas criaturas; tudo emana de Deus e tudo retorna
a Ele.

A criacdo demonstra assim uma ordem harménica pri-
morosa; é um cosmos (literalmente: joia), em gue a imen-
sa quantidade de formas de existéncia manifesta a rique-
za de Deus. Nessa ordem cdsmica os seres diferem entre
si por uma graduacdo de existéncia. A esta corresponde
naturalmente uma graduacio de valor e de importancia,
Nessa ordem hierdrquica, tudo se apresenta numa rela-
¢do de subordinacio ou de autoridade. Todo ser vivo en-
contra seres de valor superior acima de si e seres de valor
inferior abaixo de si. Todos estdo harmoniosamente uni-
dos, os superiores para liderar e orientar os inferiores, 0s
inferiores para servir aos superiores.

Nessa teoria de um mundo estruturado hierarquicamen-
te, 0s espiritos ocuparam lugar predominante. Dionisio
Areopagita (no final do século V) escreveu um tratado pro-
fundo sobre a posicdo dos anjos no universo. A doutrina
de Dionisie influenciou o pensamento filoséfico por mais
de mil anos, e contribuiu muitissimo para o desenvolvi-
mento de um pensamento hierarquico na tradicéo crista.
Dionisio usou pela primeira vez o termo “hierarquia” {li-
teralmente: poder sagrado) para definir a igreja construi-

René Van Byden
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da por graus superiores e inferiores, formando assim wm
reflexo do mindo dos espiritos celestiais. Em sua obra
“Subre a hierarquia celestial”, Dionisio descreveu o mundo
dos espiritos como um sistema hierdrquico: ha trés hie-
rarquias, cada uma constituida de trés categorias. A supe-
rior consiste de serafins, querubins e tronos; a intermedia-
ria consiste de dominacdes, virtudes e potestades; a infe-
rior de principados, arcanjos e anjos. As categorias supe-
riores influem nas inferiores {lhes ddo, por exemplo, al-
gum alivio), mas sempre atraveés das categorias interme-
didrias.

Segundo Dionisio, existe um paralelo entre a hierarquia
celestial e a ordem hierarquica da igreja. Desse modo, a
igreia consiste, em primeiro lugar, de clérigos de trés ca-
tegorias: 0s bispos, os sacerdotes e os ministros inferio-
res, e além deles, dos leigos, da mesma maneira distribui-
dos em trés categorias: os monges, os fiéis comuns e os
catecumenos. Nessa concepcao hierarquica, os anjos tive-
ram um papel muito importante {como também em toda
a filosofia medieval).

No limite entre o mundo dos espiritos e 0 mundo mate-
rial estd o homem, j& que é constituido de alma e corpo,
espirito e matéria. Abaixo do homem vemos, em ordem
hierarquica, os animais, as plantas e a matéria inanimada.
Os corpos celestes, na ordem hierdrquica do sol, da lua e
das estrelas, estdo acima dos corpos terrestres. Toda essa
ordem hierdrquica é uma criagdo do préprio Deus no ¢os-
mos, portanto é sagrada e imutavel. Por isso se trata de
uma hierarquia sagrada.

René Van Evden
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2. A hisrarquia na ordem social

a. Na sociedade

Também na ordem social vemos uma construcdo hie-
rarquica. A estrutura hierdrquica do cosmos continua se-
gundo essa concep¢do na estrutura da sociedade huma-
na, da igreja e da sociedade civil. Existe uma ordem hie-
rdrquica fixa entre as pessoas segundo sua classe social
e sua funcdo. Na Idade Média formou-se uma sociedade
feudal construida em forma de pirdmide. Essa sociedade
feudal foi considerada como existencialmente fundamen-
tada na ordem cosmica. A ordem hierdrquica da socieda-
de {por exemplo: senhor feudal - vassalo; nebreza — cam-
poneses) foi igualmente uma criagao de Deus, por tanto
sagrada e imutdvel. “Deus quis que houvessem as clas-
ses sociais”. A pessoa de classe social mais baixa deve
conformar-se com o lugar que the foi destinado. O indi-
viduo serd considerado boa pessoa se for docil e satisfei-
to, se “souber a lugar que Ihe corresponde” e se “respei-
tar as relacdes hierarquicas”, € desse modo encontrard a
felicidade.

O monarca e os siditos tém uma relacdo de superior
face ao inferior, e essa ordem & sagrada: tratar de modifi-
ca-la é uma acdo religiosa. Todo individuo tem os direitos
e as obrigacoes que correspondem ao lugar que ocupa.
0O sidito deve obedecer ao monarca e o monarca deve
proteger o stidito. Costuma-se comparar o estado a um
organismo vivo: a cabega e os diferentes membros.

As formacdes sociais de nossos tempos que se caracte-
rizam por uma estrutura hierdrquica sdo, por exemplo, o
estado totalitario, uma organizacao militar, que tém uma
construcdo vertical de posicOes autoritarias, nas guais a
autoridade de cada funciondrio ndo depende apenas de
sua pessoa mas sim da categoria, Entretanto, a interpre-
tacdo sagrada {ou seja, essa estrutura como reflexo da

René Van 'vden
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hierarquia césmica) foi suprimida, embora as vezes deter-
minados simbolos conotem o significado sagrado.

b. Na igreja

Segundo o modelo da organizagio imperial dos tltimos
anos do Império Romano, a igreja ia crescendo cada vez
mais convertendo-se numa “soctetas hierarchica”. A es-
trutura hierdrquica da igreja medieval, onde os bispos com-
petiam com os monarcas seculares em suas aspiraces ao
poder, se explicotl como um reflexo perfeito da ordem
sagrada do cosmos. Também era costumeiro comparar a
estrutura da igreja a de uma piramide (ou seja, com uma
constricio formada gradualmente de diferentes camadas,
as maiores embaixo, as seguintes cada vez mais reduzi-
das para finalmente terminar num tinico cume): embaixo
os leigos, sobre eles os sacerdotes, em seguida os bispos
e no cume o Papa, que possti a plenitude de tedos os
poderes, Essa estrutura contribuiu com a tendéncia de
considerar os fiéis como siditos.

Na doutrina posterior sobre a igreja, esta era descrita
COMO um organismo vivo. A imagem biblica da igreja como
o corpo de Cristo funcionava, muitas vezes, como a justi-
ficativa da estrutura hierdrquica especifica.

No eshoco de uma constituicio eclesiastica (a chamada
“Lex fundamentalis”, 197 1), aigreja € descrita como uma
sociedade articulada hierarquicamente (“societas hierar-
chice ordinata”), e isso numa estrutura extremamente ver-
tical. O Concilio Vaticano 1i tratou de relativizar a ordem
hierarquica, entre outras coisas descrevendo a igreja como
0 povo de Deus e introduzindo uma certa forma de admi-
nistracdo colegial da igreja. A "Lex fundamentalis” trata
de restaurar o sistema hierarquico e isso mais estricamente
que nunca.

Rene Van Eyden
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3. A intervencgédo hierdrquica

Convem chamar a atencio agora sobie o principio da
intervencio hierdrquica, uma caracteristica muito espe-
cial do pensamento hierdrquico. Uma categoria superior
s6 entra em contacto com uma inferior através da inter-
vencio das intermediarias. E, vice-versa, o inferior se diri-
ge g0 superior por intervencio das categorias interme-
diarias. Nao existe comunicacdo direta entre os superio-
res e os inferiores. Os seres intermedidrios intervém no
sentido crescente ou decrescente. Esse principio de inter-
vencdo, que vigora em todo 0 COSIMOS, rege também a
ordem social. Os monarcas seculares e eclesiasticos nao
dio suas ordens diretamente ao interessado, mas recor-
rem as pessoas de autoridade intermediaria, e, vice-ver-
sa, s6 & possivel aproximar-se dos superiores através das
respectivas pessoas intermedidrias. A posicio dessas ca-
tegorias intermedidrias, nas quais se unem as obrigacoes
de servir e mandar, ¢ bem tipica de um sistema hierarqui-
co. Também na relacio dos homens frente a Deus a inter-
vencio tinha papel importante. Era costume recorrer aos
intercessores. A salvacio que Deus quer conceder aos
homens chega por intervengdo dos anjos e dos santos.

4. Influéneia e ampliagdo

Como capitulo a parte, queremaos mencionar come se
vé a teoria hierdrguiica da teologia medieval, desde o ponto
de vista da sociologia do conhecimento de causas. Na teo-
logia escoldstica da Idade Média, tratava-se de clegar a
uma doutrina objetiva sobre o universo, com apoio na
doutrina dos filésofos classicos. Mas na realidade, a ima-
gem hierdrquica do universo que essa teologia oferecia
era fiel reflexo da hierarquia social daguela época. As arti-

culaces hierdrquicas daigrejae da sociedade se pleEtEl-
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: René Van Fyden
varn na realidade cdsmica como conjunto. A construgdo

hierdrguica do universo, assim concebida, oferecia, por

sua vez, uma justificativa sagrada da ordem existente,

social e eclesidstica.

O mais influente intérprete do pensamento hierarqui-
co foi Sdo Tomas de Aquine (século XIlI), que elaborou
as teorias de suas duas autoridades principais, AristGte-
les e Dionisic Areopagita, em sua grandiosa sinitese teo-
logica. Com nenhum outro doutor a igreja catdlica se
identificou tanto, como com ele. Desde o século passa-
'do sua dotutrina fol indicada oficialmente como a mats
prestigiosa,

O metodo, a doutrina e os principios de Sdo Tomds
de Aquino para o ensine teologico foram prescritos no
Codigo do Direito eclesidstico. Assim nasceu a chamada
teologia neo-escolastica. [ndividuos que estudaram segiin-
do essa teclogia aprenderam a ver a realidade segundo o
pensamento hierdrquico. Com o desenvolvimento de uma
teologia nova, depois da segunda guerra mundial, em
Roma foram defendidas as teorias tradicionais em con-
junto. Diversas disposi¢des e medidas dos clérigos diri-
gentes podem ser explicadas como manifestacoes resul-
: tantes de uma opinido determinada do homem e do uni-
* verso, opinido essa enraizada no pensamento hierdrqui-
2 co. Us psicologos sociais chamaram a atencdo para o fato
¢ de que individuos com uma estrutura autoritaria de sua
personalidade se apegam fortemente as relacdes autori-
tarias hierarquicas. Isso ocorre em vérios casos que sdo
muito suscetiveis ac pensamento hierdrquico, porque este
corresponde a estrutura de sua personalidade.

AR
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. = As teorias sobre a mulher no
pensamento hierarquico

1. As teorias hierarquicas sobre o homem

O pensamento hierdrquico nascido dentro de uma cul-
tura androcéntrica confinha também naturaimente uma
teoria determinada em relacdo a ordem entre o homeme
a mulher.

Segundo a teoria sobre o homem de Aristételes (seéculo
IV a.C.} que através de Sao Tomas determinou durante sé-
culos a antropologia cristd, a muther esta mais proxima da
matéria do que o homem. Este esta mais definidc pelo
espirito. O contraste entre o espirito (valorizado positiva-
mente) e a matéria {valorizada negativamente) continua
exercendo influéncia na diferenca que se observa entre ¢
homem e a mulher. O sexo feminino é inferior se compara-
do com o masculino, ndo apenas no sentido da debilidade
biolggica, como também no sentido de ser qualitativamen-
te menos valioso e funcionalmente menos importante.
Existe, pois, por natureza, uma ordem hierarguica entre o
homem e a muther. O homem esta num pianc de existén-
cia superior ao da mulher. Costuma-se explicar essa ordem
através de comparacbes com a hierarquia da ordem cos-
mica: o homem € comparado ao sol, a muther a lua; o ho-
mem € represenitado pelo céu, a mulher pela Terra.

A concepcdo hierdrquica da mulher manifesta-se de um
modo caracteristico no seguinte paragrafo de Santo Agos-
tinho: “Primeiro, Deus submeteu tudo o gue existia a Si
mesmo; depois subrmeteu as criaturas materiais as criatu-
ras espirituais; os seres irracionais aos seres racionais; 0s
terrestres aos celestes; os femininos aos masculinos; os
mais fracos aos mais fortes e os menos importantes aos
mais importantes”. A relacio hierdrquica entre o Criador
e a criacio repete-se de modo andlogo em todas as refa-

René Van Eyden
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Rene Van Eyden
1%
¢des hierdrquicas do mundo: a relagdo entre o espirito e
a matéria, entre o ser humano e um ser irracional, e entre
vardo e mulher. A ordem hierdrquica entre homem e mu-
Iher, colocada pele préprio Deus na criacao, deve ser res-
peitada como uma ordem invicldvel. Em determinadas
correntes fora do cristianismo, a duatidade entre o espiri-
to e a matéria conduzia a uma atitude muito negativa no
que se refere a mulher. O homem era considerado um ser
de ordem e de luz, e a mullier um ser de caos e de trevas.
Também na filosofia da maioria dos escritores cristdos se
manifesta, cada vez mais, a mesma sub-valorizacdo da
matéria, da corporalidade e da sexualidade.

A sexualidade foi relacionada com o pecado, sobretudo
por Santo Agostinho, que por isso tinha uma idéia muito
negativa da mulher. O fato de que a sexualidade e a mu-
Iher quase se identificaram deve-se a consideracdo da
muther como uma tentacdo para o pecado. Lutava-se com
a indagacao se a mulher também era a “imagem de Deus”.

Admitiu-se que sim, mas ndo no mesmo sentido que o
homem. Santo Agostinho assim caracteriza a atitude do
homem cristdo frente a sua mulher: “Ele a ama por ser
llumana, mas a odeia por ser mulher”. Muitos dos ensina-
mentos de Sao Tomds de Aquino sobre o homem tém va-
lor permanente. Por isso, mais lamentavel é o fato de que
ndo ele tenha aplicado essa doutrina consegiientemente
no que se refere a mulher. Em seus paragrafos sobre a
mulher, resulta estar completamente condicionado;

a) pelas teorias bioldgicas de Arisidteles;
b) pela explicacdo da Biblia que vigorava na sua €poca;

¢) pela situacio real social da mulher na sua época.

S&o Tomas ensina explicitamente, conforme toda a tra-
dicdo anterior, que a muiher é igual ao homem, no que se
refere a saivacdo em Cristo. Entretanto, o sexo feminino
estd caracterizado essencialmente por um “status subjec-
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tionis”, um estado de sujei¢do ao homem. Por isso, a
mulher necessita da lideranca masculina; 0 homem é o
seu guardido, justamente por ter uma inteligéncia mais
perfeita e forcas fisicas maiores, A representacao de Aris-
toteles, seguida por Sdo Tomads, sobre a origem da mu-
lher e seu papel no processo da procriaclo, teve sua in-
fluéncia desfavoravel sobre a valorizacdo que se tinha da
mulher como pessoa. No tocante a sua formagdo biologi-
ca, ensinam que a mulher é um homem fracassado ["mas
occasionatus”). Além disso, o papel do homem e o da
mulher na procriacdo sdo essencialmente diferentes. No
ato da procriacio apenas o homem dé, de modo ativo, a
mulher estd passivamente recebendo; ndo € mais do que
um campo onde a semente se desenvolvera (na realidade,
nio é a mée, mas o pai quem recebe um filho; por isso ele
terd o seu nome). Essas qualidades contrérias, no que se
refere a procriacdo, se ampliaram referindo-se a vida toda:
o homem sempre é um ser criativo, a mulher sempre €
um ser passivo. No fato de que a mulher esta subordinada
ao homem se podia ver a estrutura fundamental existen-
cial da rela¢do entre homem e mulher,

Segundo Sdo Tomas, “o homem € o principio e o fimda
muther, assim como Deus é o principio e o fim da cria-
¢da”. Esse clima antifeminista fomentou a igualacdo do
ser humano ao vardo (homem — pessoa humana; homem
—vardo). Chegou a ser uma convic¢do natural o conceito
de que a totalidade do ser humano se verifica plenamen-
te no vardo. O vardo ¢ a medida e a norma do ser huma-
no. A mulher é considerada um ser diferente, uma forma
derivada e diferente do ser humano. Assim ia crescendo
um contraste entre o homem, como o verdadeiro indivi-
duo, e a mulher, como um ser diferente. Um claro exem-
pio dessa igualacdo do humano ao masculino é esta expli-
cacdo; “uma mulher que chega a adquirir a ¢, deixa de
ser mulher e € nomeada vardo” (Sdo Jerdnimo). “Uma re-
ligiosa que profere o voto de virgindade e que por isso se

Rend Van Eyden
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converte em noiva de Cristo, é elevada a dignidade de um
vardo, porque deixa de estar submetida aos homens e
chega a unir-se diretamente a Cristo” {S3o Tomas). Outra
pessoa expressol sua admiragde por Santa Teresa de Avila
nesta (nica frase: “Ela é homem!”.

O Nove Testamento contém disposicdes que fomenta-
vam o pensamento hierarquico sobre o homem e a mu-
Iher. Muitas vezes foram citados os textos que seguem:
*0 marido € a cabeca da mulher, como Cristo é a cabeca
da igreja” (Ef. 5,23). "A cabeca de todo vardo € Cristo, e a
cabeca da mulher € o vardo, e a cabega de Cristo, Deus” (I
Cor, 11,3). "O vardo é a imagem e a gloria de Deus, mas a
mulher € a gléria do varao, pois ndo foi o vardo que se
originou da mulher, mas sim a mulher do vardo, nem foi
criado o vardo para a mulher, mas sim a mulher para o
vardo” ([ Cor. 11, 7-9}.

Desde o mais alto até o mais baixo, todos os seres sao,
entdo, a cabeca do ser seguinte, e, vice-versa, o inferior é
a gloria do superior. Segundo o relato biblice da criagio
em Génesis, capitulo 2, em que Sdo Pauio baseia sua ar-
gumentacdo, a mulher foi criada da costela do vardo, e
essa origem indica uma ordem. Segundo essa grdem, a
norma deve ser: “Mulheres, submetam-se aos seus mari-
dos”. Nesses textos, durante séculos leu-se que, segundo
a ordem da criacdo de Deus, a mulher estd subordinada
ao vardo. Na interpretacao daquela época, as disposicoes
da Biblia afirmaram as teorias do pensamento hierarqui-
Co no que se refere a ordem entre vardo e mulher. Na
interpretacdo atual percebe-se claramente gue S&o Paulo,
na realidade, justificou teologicamente a posicao secun-
daria da mulher da cultura do seu tempo, com base no
refato da criacio, em Génesis, capitulo 2, Além disso, ale-
ga-se agora gue a posicdo secunddria da mullier em
Génesis, capitulo 2, foi uma condensacdo da posicio se-
cundaria da mulher numa sociedade ainda mais antiga,

René vao Lyden
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onde o relato da criacdo, em Génesis, capitulo 2, teve sua
origem, Nem: 530 Paulo, nem os Padres da igreja, nem o5
tedlogos que se fundamentaram no relato, deram aten-
¢do suficiente ao relato da criagdo em GEnests, capitulo
1, onde justamente se ressalta a igualdade fundamental
do vardo e da mulher: Deus criou ao homem como ma-
cho e fémea, e desse modo a sua imagem.

2. lgual e ainda assim, desfgual

Com o passar dos séculos, a igreja permitiu certa liber-
dade as mulheres. Entretanto, no conjuntoe, deve ser dito
que a doutrina e a pratica da igreja contribuiram, na reali-
dade, para a perpetuacdo da posicio secunddria da mu-
Iher numa sociedade androcéntrica, Uma concepcao hie-
rarquica do homem e do mundo impediu que a igreja rom-
pesse a4 predomindncia unilateral masculina em seu pro-
prio ambiente e fora dele.

Aqui se apresentam apenas alguns exemplos e indica-
coes breves que demonstram como essa concepcio hie-
rarquica do homem continua influindo até a época atual.

No casamento e na familia por natureza forma-se uma
estrutura hierarquica. A ordem natural que ja existe entre
o homem e a mulher adquire uma forma especial quando
o homem e a mulher constituem um casal. Em uma enci-
clica se afirma: “O homem ¢ o senhor da familia e a cabe-
¢a da mulher”. Algumas vezes se acrescenta: “A mulher €
0 coragdo da familia”. A relacdo entre o homem e a mu-
Iher é analoga aquela existente entre Deus e Cristo. A po-
sicdo de autoridade do pai se fundamente numa crdem
desejada por Deus, que € fortemente defendida nos ca-
508 em que as correntes modernas aspiram criar novas
relacoes de familia {por exemplo, quando aiguns querem
suprimir da legislacdo matrimonial a disposicdo de que o

René Van Iyden
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marido é a cabeca da familia). A "autoridade” e a “paterni-
dade” caminham tdo unidas que também as pessoas re-
vestidas de autoridade fora da familia sio chamadas “pa-
dres” (por exemplo, o Santo Padre, o padre abade, o pa-
dre confessor).

A mulher é acima de tudo a “dona de casa” e é mais
valorizada como mae (a solteira, por sua "maternidade
espiritual”). A funcao de mae se destaca mais do que seu
valor como pessoa humana. Acima de tudo, seu ser pes-
soal se define a partir da maternidade.

Em uma enciclica sobre o casamento, primeiro se des-
taca a igualdade no que se refere a dignidade humana,
mas depois a necessidade de “certa desigualdade e certa
diferenca de ordem”,

“Averdadeira emancipacio da mulher... niio consiste de
uma liberdade falsa, nem uma igualdade artificial com o
homem”. A esse respeito se desaprova uma emancipacio
tripla: a social {0 trabalho fora de casa), a econdmica (a
administracdo dos bens da familia) e a fisiologica (a limi-
tacdo da natalidade), na Enciclica "Casti connubii”, 1931.
Nessa classe de consideracdes a idéia de “igualdade” ad-
quire um significado notavelmente ambivalente. L a con-
vivéncia e a colaboracdo do homem e da mulher como
casal fundamentalmente igual sdo inimagindveis nesse
sistema dle pensamento. A aspiragdo a possibilidades iguais
para a mulher € vista somente como uma subversio da
orcdem natural. Uma objecio ouvida muitas vezes contra
a emancipacao da mulher € o perigo de gue ela se torne
excessivamente masculina. Uma mulher deve continuar
sendo feminina (os homens definem o conteddo desta
palavra). E visto como “masculinizacio” um desenvolvi-
mento humano da mulber que ultrapassa o que a tradi-
¢do admite.,

Nas disposicoes eclesiasticas dos 1iltimos anos fala-se
com mais prudéncia e com mais reconhecimento sobre a
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mulher e sua contribuicdo. Jd nao se ouvem teorias hie-
rarquicas claras sobre a mulher. Mas muitas vezes as su-
posicoes (dissimuladas) ainda derivam do pensamento hie-
rarquico. Na enciclica “Solre a limitacdo justa da natali-
dade” {“Humanae vitae”, 1968) o controle ativo de natali-
dade foi proibido, contra a imensa maioria do comité con-
setheiro. Através da possibilidade de controlar a natalida-
de, a mulher, pela primeira vez na historia, ndo estava
stbmetida a falta de liberdade fisica por uma série incon-
trolavel de gestacoes, e pelas conseqiiéncias sociais que
estas traziam, Na argumentacéo da enciclica, as leis natu-
rais bicl6gicas tém prioridade sobre o desenvolvimento
da liberdade humana. Essas teorias da “natureza das coi-
sas”, das quais se originam as normas, determinaram por
sécillos a imagem da mulher. Em uma Carta Apostolica
(“Octogesima adveniens”, 1971) o Papa Paulo VI destacou
“a vocacdo especifica natural” da muiher e prosseguiu:
“Nio se trata dessa chamada igualdade que nega as dife- i_
rencas estabelecidas pelo Criador, que na reatidade ndo '
corresponde com o papel importante e especifico da
mulher na familia e na sociedade”, Explicou num discur-
s0: “A emancipacio verdadeira da mulher ndio consiste t

LA T T T

em uma igualacdo formalistica ou materialista com o otl-
tro sexo, mas sim no reconhecimento do que € especifico
para a personalidade feminina: sua vocacdoe de ser mée”
(“Aos advogados italianos”, 9 de dezembro de 1972). Em
consideracdes anteriores sobre a mulher a 1déia chave era
“a subordinacio da mulher”; agora era "o papel especifl-
co da mulher”. A terminologia foi adaptada, mas as ideias i
nio parecem ter mudado essencialmente.

Uma interpretacao da teoria hierdrquica sobre a mulher
é o livra de Gertrud von le Fort, “A mulher eterna” de 1934
(edigdo nlimero 19 em 19601). Dois anos antes tinham sido
publicados seus “Hinos d Alemanha”, livro que teve gran-
de aceitacdo no Terceiro Reich. Partindo da “forma cosmi-
ca-metafisica da mulher”, a autora descreve o “eterno fe-
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minine” nas trés formas fundamentais de virgem, esposa
e mae. A mulher que permanece fiel a seus mistério me-
tafisice ndo aspira ao seu desenvolvimento como pessoa
individual, mas dedica-se totalmente ao interesse do ho-
mem para continuar a espécie. O véu € simbolo do seu
ser mais profundo. Até mesmo um pensador criativo como
Teilhard de Chardin, que escreveu teorias sugestivas so-
bre o valor humano da sexualidade, ndo saiu das velhas
categorias sobre o ser feminino: considerou a mulher ana-
loga a matéria, e 0 homem andlogo ao espirito. Uma ma-
nifestacao tipica do clima filosafico androcéntrico foram
as tentativas de conceber uma “teologia sobre a mulher”
separadamiente. Semelhante iratado teoldgico quase sem-
pre partia de "Maria, na que se revelou o que Deus queria
com a mulher”. Por anajogia da obra de salva¢io de Cris-
to e da colaboracdo de Maria, gue estava totalmente de-
pendente dEle e recebia tudo dEle, originou-se o papel
que o homem deveria desempenhar na igreja ¢ o papel
da mulher. Em sua doutrina sobre a criacio (1951), Karl
Barth expde que, segundo o ordenado por Deus, existe
uma ordem consecutiva (e ndo uma ordem categorizada)
conversivel entre o homem e a mulher: o homem é Ae a
mulher é B, Essa ordem consecutiva € explicada mais de-
talhadamente como Vorgrdnung do vardo e Nachordnung
da mulher, e como Uberordnung do vardo e Unterordnung
da muther {vor-nach: diante — depois; uber-unter: sobre —
debaixo).

3. A muther e o oficio eclesidstico

A exclusdo da mulher do oficio eclesidstico n3o se fun-
damenta segundo o pensamento hierdrquico sobre tearias
voluntdrias ou circunstancias culturais, rmas, por um lado,
sobre a natureza e o préprio ser da muther, e por outro
lado sobre o cardter fundamental do oficio do sacerdote.
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A funcdo do sacerdote consiste {segundo essa concepgao
unilateral littirgica do oficio) em que ele faga oferendas a
Deus por parte das pessoas, e que aja como intermedia-
rio entre Deus e as pessoas. [ que o homem estd coloca-
do numa posi¢ao superior a da mulher na ordem da cria-
¢iio, ele tem a capacidade de agir como intermediario entre
Deus e as pessoas {homens e mulheres), enguanto que a
mulher ndo sabe desempenhar essa tarefa mediadora, por
ter sido colocada em uma posicdo inferior a do homem,
Por isso, segundo o pensamento hierdarquico, o homem
que é sacerdote € o0 expoente da ordem hierdrquica, defi-
nida por Deus na criagio.

Da ordem definida na prépria natureza entre o homem
e a mulher, originam-se as normas para suas funcgoes dife-
rentes. Segundo essas normas, ndo apenas nao se permi-
te que uma mulher tenha o oficio de sacerdotisa (i.é. de
didcona ou bispo), como essa concessdo resuitaria sem
valor, justamente porque o carater da mulher impossibiii-
ta que ela se torne uma sacerdotisa. Sao Tomds ensinava
gue, embora fosse correto conceder a ordenagao de sa-
cerdotisa a uma mulher, apesar disso tal ordenacao resul-
taria sem valor, justamente porque ela se encontra, por
sey sexo feminino, num estado de subordinacao ao va-
rdo, e portanto naturalmente ndo poderia realizar a ele-
vacdo do oficio. Segundo S3o Tomds, a mulher também
nio sabe pregar nem liderar ou orientar de outra manel-
ra, pela mesma razdo, ou seja, o “status subjectionis” in-
cluido no seu sexo.

O Codigo de Direito eclesiastico atual dispde que so-
mente o homem pode receber validamente a ordenagéo
de sacerdote. As fontes juridicas anteriores em que se
apoia esta disposi¢do mencionam também como razdo
da exclusdo da mulher o seu *status subjectionis™.

O Papa Paulo V1, ao conceder a Santa Teresa de Avila o
ttulo de “Doutora da lgreja” (1970), pela primeira vez

2
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concedido a uma mulher, ao mesmo tempo ressaltou que
permanece vilida o raciocinio de que “a mulher ndo estd
destinada a desempenhar na igreja as funcdes hierarqui-
cas, seja o oficio didatico, seja o oficio de sacerdote”.
Aquele qgue venera e glorifica a mulher do século XVI, e
ao mesmo tempo priva as mulheres da atualidade de uma
posicio equivalente, pelo visto ndo percebe uma contra-
dicdo no seu procedimento. Numa nova determinacio ro-
mana referente ac oficio eclesiastico (1972), foram esta-
belecidas duas novas func¢des littrgicas para os leigos, a
fungdo de leitor e a de acolito. Explicitamente se estabe-
lecia nessa disposicao que as mulheres deveriam ser ex-
cluidas dessa funcies, “de acordo com a tradicao venera-
vel da igreja”. Isso significa que as mulheres ndo apenas
se vém excluidas dos oficios eclesidsticos, mas também
agora das funcOes oficiais dos leigos,

Nessa “tradicdo veneravel” influem vdrios motivos (teo-
I6gicos e ndo teolbgicos, racionais e sobretudo emocio-
nais); um dos mais fortes era a teoria hierarquica que con-
finua exercendo influéncia, embora mais implicita que ex-
plicitamente, e por isso mal € discutida, inciusive nas dis-
cussoes criticas.

O Concilio Vaticano Il condenou a discriminaciio da mu-
lher, especialmente na vida social e cultural. A existente
posicio desigual da mulher na igreja foi muito potco
modificada desde entdo. Esse foi o motivo pelo qual va-
rios bispos, no Sinodo dos Bispos de 1971, propagaram a
participacdo da mulher em todas as funcoes eclesiasticas.
Pediram ao Papa que estabelecesse um comité internacio-
nal para estudar o problema das functes e oficios eclesids-
ticos da mulher.

Em maio de 1973 foi instalado o “Comité de Estudos
sobre a fungdo da mulher na sociedade e na igreja”. Simul-
taneamente, a Secretaria Estatal apresentou uma instru-
¢ao secreta com direfrizes para os estudos do comité. “Des-
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de o principio das investigacdes deve-se considerar excluida
a possibilidade da ordenacdo da mulher como sacerdoti-
sa”. Aseguir sdo detalhadamente indicadas as funcées que
a mulher, em vista de “seu papel especifico”, pode desem-
penhar na igreja. Conceder a ordenacio de sacerdotisa as
mulheres ndo parece necessdrio, porque como laicas po-
dem participar do apostolado da hierarquia. Por exemplo,
podem ser membros de conselhos pastorais, podem fazer
uma leitura, poder distribuir a comunhdo, Uma mulher que
aspira a mais e que guer participar oficialmente do oficio
de sacerdote, poderd ser nomeada para determinadas fun-
¢des pelo bispo, num ritual litdrgico, com a condicio de
que isso ndo prejudique seu “papel especifico” enume-
ram-se 0s servicos de enfermeira, professora, assistente
social, ou pessoa com capacidade de oragdo.

Os membros do Comité de Estudos talvez fizessem bem
em apresentar, como primeiro tema de investigacao, a
seguinte quest2o: qual é a concepciio da relacdo homem-
mulher em que esta baseada a atuacdo das entidades ro-
manas, € especialmente, qual é a influéncia qite o pensa-
mento hierdrquico continua exercendo nelas.

Parte i

Fara os homerns, 0 mundo (e a lgreja)
inteiro(s); para as mulheres, a outra metade

A antiquissitma concepcdo do homem como hierarqui-
camente superior a mulher e desta como subordinada a
ele permaneceu na lgreja Catélica até a metade do século
XX. No final, tornou-se insustentavel devido as profundas
mudangas dos campaos social, cultural e politico. A Decla-

racdo Universal dos Direitos Humanos (1948), ao atribuir

idénticos direitos aos homens e as mulheres, marcou um
ponto de ruptura fundamental rumo a uma nova ordem
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mundial. Na chamada “segunda enda feminista”, que co-
mecotl na década de 1960, tornou-se vigorosamente ma-
nifesta uma nova autoconsciéncia das mulheres, O Ano
da Mulher (1975) das Nag¢des Unidas estimulou um esfor-
co mundial de abolicao da subordinagao das mulheres.

Também na lgreja Catélica fizeram-se sentir fortes ten-
déncias de renovacdo. A posigdo subordinada tradicional
dos leigos, e especialmente das mulheres, foi crescente-
mente sentida como uma injustica.

Nesse clima de renovagde ocorreu o Congllio Vaticano
Segundo (1962/1965), que se pretendia ser um aggiormento,
uma atualizacdo da lgreja. A nova definicdo da Igreja como
o Povo de Deus, na qual todos as batizados sdo iguais,
ofereceu atraentes perspectivas. Muitos esperavam que a
nova abordagem da relacdo homem/mulher por parte do
Concilio também tivesse efeitos no jnterior da igrejs.

Essa esperanca também recebeu o apoio da enciclica
do Papa Jodo XXIII, “Pacem in terris”, de 1963, que identi-
ficot 0 movimento de emancipacdo das mulheres como
win dos “sinais dos tempos” e que pela primeira vez apre-
sentou palavras positivas em favor do movimento.

Mas durou muito pouce essa incorporacao. Para dizer a
verdade, os textos do Concilio ¢ os subsegiientes docu-
mentos do Vaticano ndo falam mais de um “estado de subos-
dinacdo” das mulheres. Os pronunciamentos do Papa Paulo
VI escolheram um vocabulario mais moderno ao discutir o
papel das mulheres. Mas a maioria das mulheres catolicas
considerou insuficiente essa adaptacio do vocabulério, ten-
do em vista que nenhuma conseqiiéncia pratica relativa a
igual responsabilidade na [greja decorreu disso.

Um evento historico foi o pronunciamento do Cardeal
FlahifT de Winnipeg no Sinodo dos Bispos de 1971. A pe-
dido das organizacGes canacdenses de milheres catélicas,
ele prop0s que Roma criasse uma comissao internacional
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de estudo que, & luz dos “sinais dos tempos”, examinasse |
a posicdo das mulheres na Igreja e, de modo especial, a :
possibilidade de sua ordenagdo. Tendo o asstinto sido
entdo levantado publicamente, e corn aplauso internacio- 5
nal, Roma ja ndo pbde ignord-lo. 5

A maneira pela qual essa Comissédo Internacional de Es-
tuido (1973-1976) foi continuamente manipulada pelas
autoridades do Vaticano é bem caracteristica da estraté-
gia de controle de Roma. Um memorando secreto limitou .
sua tarefa: ela deveria partir do papel especifico das mu- :
Iheres e da complementaridade entre homens e mulhe-
res, nao the sendo permitido empreender um estudo da
ordenacdo das mulheres. A composigdo e a presidéncia
dessa Comissio e a brava oposicio da doutrinagde por
parte de cinco mulheres membros foram registradas por
Dirkje Donders em sua tese de teologia “La voz fenaz de
fas mujeres” (Nimega, Paises Baixos, 1997). As esperanco-
sas expectativas das mulheres ne mundo catolico termi-
naram em profunda desiluséo e indignacio com respeito ?5
ao clrso ¢ aos resuitados dessa Comissdo romana. O fra-
casso da Comissao levou o Papa a tirar duas conclusdes:
Roma teria de elaborar uma antropologia especifica da
condicao de homem e da condicio de mulher e, assim
que possivel, apresentar uma clara afirmaciio acerca da
impossibilidade da ordenacdo de muiberes. O contetido _
do ensinamento catélico sobre esses dois topicos esta
resumido a seguir.

PRI LGE AT

1. Uma antropologia ieoldgica da condicao de
mulher |

b T

£t P

Em épocas remotas, as declaragées romanas sobre a
mulher ndo se baseavam numa doutrina pensada, mas 1as
idéias transmitidas no dmbito de uma tradi¢&o patriarcal.

Ohares feministas sobre a lgreja Catalica

=

i.
e
L
1
i
:
4




René Van Eyden
30
[sso foi porém amplamente criticado, entre outros gru-
pos, pelas organizagdes internacionais de mulheres cato-
licas, com certeza depois do Ano [nternacienal da Mu-
Iher, e o protesto estava se tornando mais audivel e mais
incomodo. Seguindo a linha do Concilio, os textos do
Vaticano confirmaram a partir de entdo a “igual dignida-
de e responsabilidade” das mulheres na familia e na socie-
dade, sempre com o acréscimo preocupado de que as ta-
refas familiares perinaneciam centrais e ndo deveriam ser
prejudicadas pelo trabalho fora do lar.

No interior da lgreja, as mutheres comecaram a partici-
par de todo tipo de atividades, mas a drea sagrada ao re-
dor do altar permaneceu um tabu. A velha proibicdo de
meninas comge ceroinhas foi explicitamente reforgada, e
0s “novos ministérios” de leitor e acolito ndo foram tor-
naclos acessiveis as mulheres. A influéncia dos estudos
sobre as mulheres sé incidentalmente pode ser identifi-
cada, por exemplo, na Carta Apostolica “Familiaris Con-
sorfio” (1981), que condena o “machismo”.

Os textos do Vaticano acerca das mulheres nio mos-
tram coeréncia: ainda que discutam certos aspectos, per-
manece até agora ausente uma fundamentacdo antropo-
l0gica e teoldgica sistematica.

A primeira exposicido sistematica da condi¢do de nw-
lher estd na Carta Apostolica "Mulieris Dignitatem, sobre
a Dignidade e a Vocacdo da Mulher” {1988). Usando uma
forma semelhante a meditagdo, o Papa Jode Paulo If apre-
senta suas idéias, partindo do designio etermno do Cria-
dor. Homens e mulheres sdo igualmente pessoas huma-
nas, mas uma diferenca especifica os mantém apartados
uns dos outros. Em outras palavras: hd umaigualdade fuin-
damental e ao mesimo tempo uma diferenca basica. E nessa
condicdo que os homens e as mulheres sdo parceiros iguais
e orientados uns para os outros. Como decorréncia, deve-
se rejeitar toda forma de dominio masculino.

Olhares feministas sobre a lgreja Catdlica



As escolhas de vida nas quais as mulheres vivenciam
sua dignidade e vocacdo sdo a maternidade e a virginda-
de, isto €: como mdes casadas ou virgens consagradas (=
maternidade espiritual). OQutras formas de vida permane-
cein fora das vistas, e aquilo que as proprias mulheres
pensam nio recebe atenclo. Oferecem-nos ndo mais do
gue uma dissertacdo abstrata e universalista sobre a “mu-
lher™: as experiéncias pessoais das mulheres em nossa
época e em varias partes do mundo nde tém ai nenhum
papel, e a situagdo social da mulher ¢ ignorada.

A maternidade como vocacdo fisica e espiritual das
mulheres é um tema predominante nos pensamentos de
Jodo Paulo: a maneira como ele examina a mulher nio se
baseia na idéia de que a maternidade é um elemento da-
quilo que significa ser mulher, mas antes que a materni-
dade define a condicdo de mulher. Assim, a condigdo de
pessoa fémea ¢ definida unilateral e excessivamente a
partir de caracteristicas bioldgicas.

Ndo surpreende, pois, que haja uma clivagem entre a
maneira como o Vaticano fala da “mulher” e as esferas de
vida reais das mulheres. Estas jd ndo se definem a partir
de sua capacidade de ser mae, mas, na qualidade de pes-
soas (ue pensam e agem independentemente, elas incor-
poram a sua autodefinicao a vocacdo humana plena.

A antiga assercao da inferioridade natural da mulber foi
agora substituida pelo modelo antropoiégico da comple-
mentaridade mutua. Trata-se de importante melhoria: na
qualidade de sujeitos e em sua dignidade humana, os
homens e as mulheres sdo iguais em todos 0s aspectos.
No entanto, ndo se acaba de fato com a clivagem, dado
gue as diferencas biologicas representam uma diferenca
essencial em termos de natureza. A natureza cos homens
e a natureza das mulheres tém caracteristicas ircedutiveis
proprias. No intertor dessa dualidade, “o ser humano”
encontra sua perfeicdo. A mulher complementa o homem,
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assim como este a complementa: as mulheres e os ho-
mens sdo complementares.

A partir dessa visdo dualista da pessoa humana, deri-
vam-se diretrizes normativas para diferentes papéis e fun-
cdes das mulleres e dos homens tanto na sociedade como
na lgreja. Ha direitos iguais, assim como ha igual respon-
sabilidade, mas uma vocacdo especifica define as formas
concretas desses direitos e dessa responsabilidade. Nes-
ses termos, as mutheres podem ocupar qualquer papel na
sociedade desde que a sua responsabilidade primordial
niio seja prejudicada. As mulheres ndo devem se empe-
nhar em apropriar-se de caracteristicas masculinas; isso
levaria apenas a “masculinizacdo” e a perda de sua gloria
fundamental.

Um papel chave nessa exposicdo € desempenhado por

Maria, que, sendo tanto virgem como mulher, é o grande

simbolo de todas as mulheres cristds: nela, a real dignida-
de e vocacao da “mulher” se torna plenamente manifes-
ta. Para Jodo Paulo, ndo se trata de pura devo¢do imariana
piedosa, mas tem que ver com o significado central de
“Maria como imagem da lgreja’”.

Nao se pode compreender a Igreja como mistério se
ndo se fizer referéncia a Mde do nosso Salvador, a qual,
por causa disso, € também a Mie da Igreja. Ela conduz
todas as pessoas em seu caminho para a santidade, e nela
a lgreja ja alcangou a perfeicio. O papel de Maria no tra-
balho de salvacdo é mais fundamental do que o de Pedro
e dos apdstolos e, em santidade pessoal, ela supera to-
dos os ministros da [greja: papas, bispos e padres.

Ao explicar o relacionamentoe entre Cristo e a Igreja, o
Papa faz amplo uso de argumentos simbélicos, baseari-
do-se particularmente na Carta aos Efésios. O relaciona-
mento de Cristo com a [greja assemelha-se ao relaciona-
mento enire noivo e noiva. SO um homem pode repre-
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sentar Cristo, o noive, e agir “in persona Christi”. E por
iss0 que Jesus s6 chamou homens para ser seus apo6sto-
los: 56 eles recebem a missdo de administrar a Eucaristia.

EFRIER P T T

As mulheres representam a Igreja como noiva € sdo ca-
racterizadas a partir de Maria. Justo como ela, sdo cha- :
madas a uma santidade maior do que a envolvida pelo
sacerdotado. Espera-se das mulheres que endossem de
bom grado e ativamente essa vocacdo feminina especifi-
ca. Assim, a metafora do noivo e da noiva ¢ usada para
legitimar a exclusdo das mulheres dos ministérios orde-
nados.

L T Sy S SR R 0 LAk

- Tudo isso prova gue a “Mulieris Dignitatem” € na verda-

de um documento de politica eclesial. O Papa comeca
defendendo a igualdade das mulheres, mas no final resol-
ve apoiar a ordem eclesial patriarcal existente. Ele se em-
penha em provar que a ndo ordenacdo de mulheres tem
também base antropologica: a diferenca especifica entre ;
a natureza do homem e a da mulher faz que suas respec-
tivas tarefas e suas fun¢des simbolicas sejam radicalmen-
te distintas. Justo por causa de sua natureza feminina, ndo
podem ser as mulheres um simbolo de Deus e de Cristo;
esse papel é exclusivo dos homens.

Essa abordagem nos recorda a escola de pensamento
segundo a gual, no tocante as mulheres, “biologia é des-
tino”, Em conseqiiéncia, a proclamacdo da dignidade da
mulher resulta numa ideologia tanto ndo-crista como de-
suImang,

£ B T T e TR R R T A

Na “Mulieris Dignitatem” e em outros documentos do
Vaticano, revela-se uma antropologia dualista: a natureza
humana existe em duas formas basicamente distintas, uma
masculina e uma feminina, estando cada uma delas dota-
da de caracteristicas fisicas e psiquicas especificas.

LTI

O elemento novo e promissor aqui € o reconhecimen-
to da igualdade pessoal dos dois grupos; mas esta € pre-

Olhares feministas sohre a lgreja Catolica

W Y e [ e el et e




René Van Evden

34

judicada repetidas vezes pela énfase subseqjiiente na na-
tureza especifica da condicdo de muiher e no papel es-
pecifico da mulher. Essa duplicidade antropoldgica ofe-
rece todas as oportunidades para se fugir das conseqii-
éncias do fato de o homem e a mulher serem pessoas
Iguais.

(s estudos das mulheres rejeitam radicalmente esse
modelo antropoldgico dualista. Antes de tudo porque ofe-
rece umn argumento simbélico para excluir as mulheres
dos ministérios ordenados. Mas, em especial, porque esse
modelo deseja provar que os papéis atribuidos as mulhe-
res ha sociedade ¢ na lgreja se baseiam nas caracteristi-
cas fisicas e psiquicas da natureza feminina, uma atribui-
¢do de papéis que ndo € arbitraria porém feita pela Natu-
reza e estabelecida por Deus na ordem da criacdo. Na ver-
dade, os papéis atribuidos as mulheres e aos homens sio
apresentados come mutuamente complementares; no
entanto, na realidade concreta, a defini¢do das caracteris-
ticas especificas resulta novamente numa posicio domi-
nante para os homens e na subordinacio para as mulhe-
res. Um conceito dualista que prega a igualdade na teoria
mas legitima na pritica a desigualdade é a um s6 tempo
insustentavel e contraditorio em si mesmo,

Sdo obvias as profundas diferencas entre as mulheres e
os homens. Mas a questdo reside em gue significados sdo
associados a essas diferencas. A abordagem dualista ignora
o fato de que as interpretag¢des tradicionais foram formu-
fadas num contexto androcéntrico.

E por isso que se faz necessario que as préprias mulhe-
res definam o significado das diferencas entre os sexos e
desenvolvam por si mesmas as implicacdes praticas dis-
50. Se 1880 € feito apenas por homens, como no caso dos
documentos do Vaticano, falta credibilidade a propria ex- -
posicdo da igualdade e da complementaridade.
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2. A “Inciinacao natural das mulheres” uma
descoberta do Vaticano

Urn segundo documento que apresenta a visdo antro-
pologica da condicic de mulher de acordo com as autori-
dades romanas ¢ a “Carta do Papa Jodo Paulo Il as mulhe-
res” de 1995,

Essa carta surgiu por ocasido da proxima Quarta Confe-
réncia Mundial sobre as Mulheres, em Beijing, em setem-

bro de 1995. O Papa dirige-se diretamente a todas as

mulheres do mundo: “Eu gostaria de falar diretamente
com toda mulher, de refletir com ela sobre os problemas
e as perspectivas do gue significa ser uma mulher em nossa
época,”

O tom da carta € notavelmente simpatico, e nunca an-
tes um texto do Vaticano falou de maneira t3o positiva
sobre “esse grande tesouro que ¢ a condicdo de mulher”.
Depois da enorme incoeréncia do Vaticano revelada no
ano anterior, esse tom era extremamente necessario se
se (uisesse obter a boa vontade das mulheres. Em 1994,
a Conferéncia sobre Populacio e Desenvolvimento das
Nacoes Unidas, realizada no Cairo, esbogara uin progra-
ma de acdo que, entre outras coisas, falava dos direitos
reprodutivos das mulheres e da possibilidade de um aborto
seguro ¢ legal. A obstinada ofensiva papal contraisso e a
ohstrucio pela delegacdo do Vaticano provocaram a pro-
funda indignacio dos movimentos de mulheres nos pai-
ses ocidentais e do Terceiro Mundo,

Bem mais do que “Mulieris Dignitatem”, essa Carta dis-
ctite situacdes concretas de vida das mulheres. O Papa
fala do “grande processo de Libertagio das Mulheres” e
homenageia as mulheres gue lutaram em favor de direi-
tos sociais, econdmicos e politicos basicos. Mo curso da
historia, muita injustica fot cometida contra as mulheres:
“elas foram muitas vezes relegadas as margens da socie-
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dade e mesmo reduzidas a serviddo”. Ele pede desculpas
por isso as mulheres: “Se a culpa objetiva cabe merecida-
mente a ndo poucos membros da lgreja, lamento verda-
deiramente por isso.” A base antropologica dltima da dig-
nidade das mulheres esta na meditacao sobre a historia
da criaciio no Génesis. Dizem-nos que a criacao da mu-
Iher é marcada “pelo principio do auxilio: um auxilio que
nao é unilateral mas mituo. Homens e mulberes sdo com-
plementares. A condi¢ao de mulher exprime, tanto quan-
to a de homem, o ‘humano’, mas de maneira diferente e
complementar”.

Vem entdo a esséncia da Carta, a formulacdo da antro-
pologia dualista do Vaticano: a condicdo de muiher e a
condicdo de homem sdo complementares nac somente
do ponto de vista fisico e psicolégico, isto €, o plano do
agir, mas também do ponto de vista ontoldgico, isto ¢, 0
plano do ser. “E somente por meio da dualidade do ‘mas-
culino' e do ‘feminino’ que o ‘humano’ encontra sua ple-
na realizacdio.”

“Dualidade” refere-se as diferencas essenciais entre ho-
mens e mulheres, tanto no plano do ser como no do agir.
Esse € o elemento principal. Mas, prossegue o Papa, essa
diferen¢a de modo algum afeta a unidade entre homerm e
mulher, unidade que recebe forma em seus relacionamen-
{os Interpessoais e reciprocos. Para explicar essa conjun-
¢do, ele fala repetidas vezes da “unidade dos dois” ou, de
modo mais sofisticado, de uma “uniduatidade relacional”
que significa formar uma unidade na diversidade. Ao ver
do Papa, esse modelo antropologico mantém o correto
equilibrio entre, de um lado, uma igualdade indiferencia-
da e, do outro, uma diferenca conflituosa irreconcilidvel.

Essa abordagem o leva a adverténcia de que direitos
iguais para as muiheres ndo tém de levar go igualitaris-
mo. Porque ele deseja se contrapor & tendéncia de apaga-
mento das diferencas especificas entre os sexos, dado que
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isso prejudicaria a riqueza e o valor tipicos da condicio
de mulher, que sdo tdo vitais para as proprias mulheres e
para a sociedade.

A expressdo mais marcante dessa Carta € “inclinagdo
natural das mulheres”. O Papa a emprega quando deseja
fazer o esboco das mais elevadas qualidades humanas e
morais conferidas na condicio de muther. Nessa carta, ele
faz isso sete vezes, ja a tendo usado na secio central de
“Mulieris Dignitatem”,

Lle ndo apresenta uma definiciio formal de “inclinacio

natural das mulheres”, mas descreve suas manifestagoes.
Podemos ver em Maria a mais elevada expressio dela:
“Pondo-se a servico de Deus, ela também se pie a servi-
¢o dos outros: um servico de amor.”

A “Inclinacdo natural das mulheres” significa atenciio a
pessoas concretas, sensibilidade aos seres humanos em
todas as circunstancias: “mulheres pondo-se a servico dos
outros em sua vida cotidiana. Talvez mais do que os ho-
mens, as mulheres reconhecam a pessoa, dado que véem
as pessoas com o coracdo. Elas as véem independente-
mente dos vdrios sistemas ideclogicos ou politicos. Véem
0s outros em sua grandeza e em suas limitacdes; elas ten-
tam se aproximar deles ¢ ajuda-los”.

Ndo ha duvida de que a gratidao do Papa pela imensa
contribuigdo das mulheres ao bem-estar da humanidade,
sua condenacgao da discriminacdo e das injusticas, espe-
cialmente da violencia sexual, e seu apelo a uma campa-
nha efetiva e inteligente em favor da promocio das mu-
Iheres mostram urn compromisso sincero e profundo.

Apesar disso, as mulheres catélicas mantém objecies
fundamentais a atitucde do Vaticano com relacio as mu-
theres. Sua critica tem por foco dois aspectos: a antropo-
logia patriarcal e a ética sexual ensinada pelas autorida-
des romanas.

Fené Van Eyden
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De acordo com o Papa, a natureza essencial e propria
das mulheres se manifesta na concentracdo “natural” de-
las em tarefas nas varias dreas da educacdo e dos cuida-
dos médicos. “Nesse trabalho, elas exibem um tipo de
maternidade afetiva, cultural e espiritual.” Assim, as mu-
lheres sdo definidas principalmente como mies e guar-
dids da vida. A definicdo do gue hd de especifico na con-
di¢do de homem ou de mulher usa uma terminologia es-
sencialista, havendo um clare perigo de defterminismo
biologico. O elogio da capacidade de servir da mulher é
sustentado por uma teologia da condicao de servidor. Uma
“eclesiologia do servidor” tenta nos ensinar ¢ite o servi-
o altruista ¢ central a vida e a comunidade ¢vistds, Mas
como a hogao e servico foi interpretada de @ aneira di-
ferente para as mulheres e para os homens, ¢ ~mo ateo-
logia do servico tem diferentes implicaches para as mu-
lheres e os homens, essa teclogia é em geral rejeitada
por tedlogos feministas.

Como vimos, o conceito central da antropologia de Jodo
Paulo Il € a "complementaridade entre os homens e as
mulheres”; causa estranheza o fato de ele nunca falar da
“parceria de homens e mulheres”. Uma certa diversidade
de papéis ndo € o resultadeo de uma imposicdo arbitraria,
mas antes expressao do que ha de especifico em ser ho-
mem e muther. Essa diversidade tambérmn se faz presente
na lgreja. 50 os homens podem, na qualidade de sacerdo-
tes, ser um “{cone” de Cristo, o pastor e noivo da lgreja, A
condicdo de mulher também tem um “cardater icénico”;
exprime a esséncia da [greja como a noiva de Cristo. H3
assim uma complementaridade “ictonica” nos papéis mas-
culinos e femininos no ambito da lereja.

Nessa Carta dirigida a todas as mulheres do mundo, o
Papa explica por que as mulheres nao podem ser sacerdo-
tes na lgreja Catdlica. Pode parecer estranho que esse seja
0 contexto no qual ele discute por que as mulheres estio
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excluidas dos ministérios ordenados e defenda isso de
modo tde notdvel. Mas a razdo € clara: um ano antes, e
com: o abjetivo de silenciar toda discussdo, ele publicara
“Ordinatio Sacerdotalis. Sobre a Reserva da Ordenacdo
Sacerdotal apenas aos Homens”, apresentada como item
definido de doutrina. Essa tentativa de erradicar opinides
dissidentes foi no entanto um triste fracasso. As ondas de
indignacao se elevaram muito alto e nunca antes foi a
resisténcia de tedlogos mulheres e homens contra uma
decisdo papal expressa com tanta clareza,

A ordenagdo de mulheres ja se tornara muito antes algo
que o obcecava. O Papa Jodo Paulo Il considera seu dever
incontornave! proclamar em todas as ocasides que isso é
contrario a vontade de Deus. Mesmo uma carta dirigida a
mulheres que, em sua grande maioria, nio sio catolicas
se torna um poédio para a sua politica eclesidstica,

Essa concepcdo dualista da humanidade tem ntimos

vinculos com duas outras convicgdes firmemente susten-
tadas: a énfase numa apresentagio androcéntrica de Deus
e a atribuicdo de uma sigrificacdo religiosa a condicdo de
homem de Cristo. Roma ndo permite linguagem inclusiva
em textos litdrgicos {por exemplo, as pessoas da Santissi-
ma Trindade sé podem ser mencionadas por meio de pro-
nomes masculinos). fronicamente, é coerente o fato de a
Carta nao criticar a linguagem sexista, que afinal € uma
forma elementar de discriminacio.

A ética sexual apresentada pelas autoridades romanas
se destaca por sua rigidez no tocante a contracepcio, ac
aborto e @ homossexualidade, O Papa sustenta uma cru-
zada pessoal e furiosa contra a pratica do aborto e contra
o reconhecimento legal dele. A seclo da Carta sobre o
aborto se enquadra nessa sua estratégia, mas, para as
mulheres que a léem ela soa ultrajante. Fala da gravidez
resultante do estupro em situactes de guerra ou resul-
tante e outros casos de estupro. E o julgamento é des-
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pético: “Nesses casos, a opcao de fazer aborto permane-
ce sempre um grave pecado.” Tal veredito mostra a con-
sisténcia impiedosa engendrada pelo modelo teoldgico
de moraiidade objetiva do Vaticano,

A expressdo mais significativa, fregiientemente usada
nessa Carta e em outros pronunciamentos papais é “a dig-
nidade das mulheres”. Ele ndo fala dos “direitos humanos
das mulheres”, expressio usada de modo mais geral e
especialmente no movimento das mulheres, ¢ gue tem
um contetido mais claro e mais tangivel. Isso pode ser
explicado pela aversio vaticana ao conceito de “direitos
reprodutivos das mulheres”, dado que isso pode signifi-
car o direito de as mutheres fazerem opcaes reprodutivas.
Reconhecer a autonomia sexual das mulheres € algo que
ndo cabe numa antropologia patriarcal.

Para as mulheres que leram essa Carta em que a Igreja
Catolica alega defender a dignidade das mulheres, per-
manece tma dolorosa interrogacdo: por que a Santa Sé
ndo ratificou a Convencdo sobre a Eliminagdo de Todas as
Formas de Discriminacdo das Mulheres?

[déias abstratas sobre a “promocio das mulheres”, se ndo
forem seguidas por aplicacdes concretas no ambito da co-
munidade eclesial, ndo t&m sentido para as mulheres.

3. "A lgualdade das Mulheres Ordenada por
Dous” (Mary McAleese)

Nos (ltimos 25 anos, a Igreja Catdlica tem apresentado
dois movimentos cada vez mais fortes que sio radical-
mente opostos entre si: a campanha pela igualdade das
mulheres no tocante a todos os ministérios da Igreja,
apoiada por uma ampla maioria dos fiéis e expressa com
cada vez maior abertura e vigor, e os esforcos das autori-
dades romanas no sentido de suprimir esse empreendi-
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mento. A defesa ¢ elaborada pelas autoridades doutrinais
numa série dramaticamerniie ascenderite de pronunciamen-
tos e medidas: uma declarac¢do doutrinal {1976), a proibi-
¢do da discussdo da doutrina estabelecida (1994}, a arma
da infalibilidade (1995) e o juramento de leaidade, com as
respectivas sancdes (1998).

A declaragdo decisiva do Papa é a seguinte: “Declaro
que algreja ndo tem nenhuma autoridade para conferir a
ordenacdo sacerdotal 3s mulheres e que essa avaliagdo

deve ser definitivamente sustentada por todos os fieisda -

[greja” (Ordinatio Sacerdotalis, 1994). [sso requer que as
mulheres renunciem ao intejecto e impde um “sacrificium
intellectus” (= remincia ao discernimento racional) por
parte dos tedlogos.

A proibicdo por Roma de mais debates deu origem a
uma multiplicidade de publicactes teoldgicas. Os argu-
mentos biblicos e histéricos em favor da ndo ordenagao
de mulheres foram completamente refutados em nume-
rosos estudos. A chamada “exegese teclégica” usada pelo
Papa em suas exposicoes leva a uma selecdo e a uma in-
terpretacdo arbitrarias de textos biblicos. Em 1993, a
Pontificia Comissdo Biblica publicou um estudo sobre “A
interpretacdo da Biblia na [greja” que tem uma das se-
coes dedicada a hermenéutica biblica feminista, secdo na
qual a exegese feminista € considerada “bastante enri-
quecedora”. Nao ha vestigios desse excelente estudo nem
nos textos papais sobre as mulheres nem no Catecismo
da lgreja Catolica.

A critica dos argumentos biblico (Jesus ndo incluiu mu-
Iheres no ministério ordenado) e histérico (a tradigdo con-
tintia da igreja excluiv as mulheres da ordenacdo) que sao
apresentados levou ao uso ainda mais enfatico por Roma
da argumentacdo simbdlica. Nos raciocinios papais, 08
significados simbélicos sdo o nicleo de sua pesicac con-
traria & ordenacio sacerdotal de mulheres. Desse modo,
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parte da ordem eclesial existente € defendida pelo recur-
s0 a um simbolistno que, visto de uma pespectiva mascu-
lina, supostamente subjaz a essa parte da ordem.

Mas uma argumentagdo teolégica construida a partir de
simbolos e metaforas ndo tem coeréncia. Nenhuma con-
clusdo obrigatoria pode ser extraida dela no que se refere
3 organizacdo da comunidade eclesial. As coisas existen-
tes tém um valor de realidade proprio que prevalece so-
bre seus valores simbdlicos religiosos. Essa ordem de pre-
cedéncia € impropriamente revertida se o simboelo for
considerado normativo no tocante as realidades. [sso leva
facilmente a especulactes metafisicas suscetiveis de abu-
so ideolégico.

A partir da “Declaracio sobre a Questdo da Admissao
das Mulheres ao Sacerdotado Ministerial”, de 1976, apre-
senta-se também uma argumentagao “mariana”. Na quali-
dade de mae da [greja, Maria € o ponto alte da santidade,
Mas ndo lhe foi conferida a tarefa de ser sacerdote na
Igreja. Da mesma maneira, as mulheres, ao representar
Maria simbolicamente, sdo chamadas a uma forma mais
elevada de santidade. Se se empenha em se tornar sacer-
dote, a muther estavisando “o inferior” e desautorizando
“o superior” que personifica em sua condicao de mulher.

No passado, recusava-se o acesso das mulheres ao sa-
cerdotado por causa do seu alegado “status inferior”.
Agora, é-lIhe atribuido um “estado de eminéncia”, mas a
inferéncia é idéntica.

A escolha de simbolos pelo Papa jodo Paulo [1 é percep-
tivelmente seletiva. O Novo Testamento oferece muitas
imagens para a Igreja; nenhuma dessas imagens tem o
monopdlio, e o simbolismo do noivo-neiva nag € exce-
¢do. Tanto essa escolha seletiva como a forma de racioct-
nio mostram que al desempenham um papel os interes-
ses instituidos pela Igreja. Aquilo que ndo passa de su-
gestdo simbdlica — visto de uma perspectiva androcén-
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trica — é distorcide numa descricdo da realidade e, em
seguida, numa diretriz para essa realidade.

Se a infalibilidade € usada como o tltimo recurso para
reduzir ao siléncio os contra-arguimentos, o fator de po-
der levanta sua cabeca. O juramerito de lealdade exigido
de sacerdotes e tedlogos os obriga a se submeter aos
chamados pronunciamentos doutrinais romanos definiti-
vos (cf. "Ad Tuendam Fidem”, 1998). Quem, por exemplo,
defender publicamente a ordenacio de mulheres é cul-
pado da quebra do juramento e punivel por isso. Isso
confere a teologia caracteristicas de ideologia. Averdade
se v€ apanhada na armadilha do poder,

il

E porisse que Elisabeth Schiissier-Fiorenza assinalou
que a teologia é convocada a se tornar uma critica da
ideologia: ela deve indicar os pontos em que o8 textos
do magistério sdo ideoldgicos — porque as taticas da
ideologias sdo legitimadoras, escamoteadoras, desistori-
cizantes, fragmentadoras e unificadoras (“Ecclesia semper
reformanda: theology as criticism of ideology”, in Conci-
fium, 1999, 1)

No Women's Ordination Moviment (Movimento em Fa-
vor da Ordenacio de Mulheres), pede-se que se dé aten-
¢do a distingdo entre buscar a ordenacdo de mulheres e
combater a ndo ordenacio como uma injustica. A insis-
téncia de que as mulheres enquanto mulheres sdo ndo-
ordendveis é errbnea por vdrias razdes. £ um insulto a
todas as mulheres ver-se excluidas por causa de sua con-
dicdo bioldgica de mulheres, E uma maneira de ignorar a
vocacdo das mulheres que queiram trabalhar no ministé-
rio eclesidstico. E uma deformacio da lgreja enquanto
sacramento de comunidade entre pessoas e com Deus. E
significa que os talentos pastorais das mulheres ndo sdo
postos a disposicdo da comunidade de figis.

A questio de saber se a ordenacio € em si um alvo
desejdvel recebe diferentes respostas, dependentes da

Rend Van Eyden
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situacdo especifica das mulheres, E grande o nimero de
mulheres que acreditam que as mulheres podem ser or-
denadas, mas que seria insalubre para uma mulher por-se
nessa posicao no ambito do atual sistema hierarquico.

(s documentos recentes do Vaticano mostram uma ma-
cica arrogdncia, a arrogancia de que “verdade é poder”.
Eles confirmam a impressdo de que estd sendo travada
uma desesperada batalha na retaguarda.

Dando-se conta disso, homens e mulheres que atuam
nas bases comecam a se empenhar em favor de um pro-
cesso de transformacdo estrutural. Mary Hunt descreve
como, em todas as regides da Igreja mundial, as mulheres
estdo descobrindo formas criativas de atividade litiirgica,
pastoral e diaconal ("We women are church: roman catholic
woimen are creating ministries and theologles”, in Concilium,
1999, 3). Essa é uma perspectiva que traz esperancas,
como nos lembra Penny Lernoux: “O Povo de Deus vai
continuar sua marcha, apesar dos jogos de poder e das
intrigas em Roma" (People of God. The Struggle for World
Catholicism, ? , Nova York, 1989, p. 417},

Dr. René |. A. van Eyden, Holanda, 1927

Estudos universitarios: Teologia na Universidade Catélica de
Mihmegen, Holanda. Prolessor de Teologia Pastoral na Universidade
Catolica de Utrhecht (1967-1989), na qual fundou em 1976 o Departa-
mento de Estudos Femininos em Teologia. Lecionou Teologia da Liber-
tacdo latino- Americana ¢ de Teologia Ecuménica. Publicou estudos
sobre a teologia de Dietrich Bonhoeffer; fez palestras e pubticou arti-
gos sobre temas de teologia moral e eclesioldgicos. Autor de textos
sobre Mulheres ¢ Homens como sujeitos iguais no ministério ordena-
do da Igreja Catolica,
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O rei esta nus autocompreensio ekidesial
democratica e autoridade romana kyriocratica®

Elisabeth S. Filorenza

Todos conhecemos bem a fenda: O rei desfila sem ne-
nhum fiapo de roupa no corpo. Todos os transeuntes fin-
gem ver. Ninguém tem a coragem de dizer a verdade, até
gue uma crianca na multidao grita: “0O rei esta nu!”, Esta
historieta é uma pardbola que calha muito bem para in-
terpretar as tltimas medidas juridicas da burocracia vati-
cana, que parece desesperada a ponto de querer impor
juridicamente o que ela ndo pode defender com argumen-
tos teologicos. Na falta de argumentos, o governo impe-
rial recorre a forca. Os meios empregados sdo bem co-
nhecidos de todos: sdo as medidas violentas de silencia-
mento e exclusdo. Diante da ameaca da vieléncia religio-
53, 0 que deve fazer uma tedloga feminista? O que deve-
ria dizer uma boa catdlica que é feminista?

Procurando uma palavra de orienfagdo nas escritu-
ras, leio:

“Vos sois uma raga escothida, wm sacerddcio régio, uma
nacéio santa, o proprio povo escollido por Deus para
apregoaides os grandes feitos de Deus que vos chamou
das trevas para g admivavel luz divina. Outrora ndo éreis
povo, mas agora sois o povo de Deus” {1Pd 2, 9-10).

* Tradugan de Gentld Aveling Tilon
Este texlo foi publicado na Revisea Concilium nf 281.199%-3
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Estas palavras da primeira carta de Pedre foram nao so
a magra carta da Reforma Protestante, mas também a es-
trela-guia do Vaticano [I, Afirmam a radical igualdade e
dignidade de todo o povo de Deus.

NGs, o povol Nés somos o povo de Deus. Somos bran-
cos e pretos, homens e mulheres, americanos, europeus,
asiaticos ou africanos, jovens e velhos, robustos e dota-
dos de diversas habilidades corporais, alegres e hones-
tos, imigrantes e nativos. Somo sabios e tolos, tecricos e
praticos, corajosos € timidos, benitos e ndo tdo bonitos,
tagarelas e taciturnos, inteligentes e espertos, fortes ¢
fracos. Somos dotados com uma grande variedade de ta-
lentos e dons, experiéncias e esperangas, fé e amor. So-
mos a imagem de Deus!

Cada um de nos é feito aimagem do proprio Deus. Deus,
que criou as pessoas a sua imagem, dotou ¢ chamou cada
individuo humano de forma diferente. A imagem divina ndo
é masculina nem feminina, nem branca nem preta, nem
rica nem pobre, mas de muitas cores e muitos geéneros e
oltras coisas mais. NOs, o povo, somos os representantes
visiveis de Deus. Criados a imagem divina, somos iguais,

Somos iguais ndo apenas em virtude da criacdo, mas
também em virtude do batisimo. Enquanto chamados e
eleitos, santos em corpo e alma, dotados com o Espirito-
Sofia, representamos a Cristo. Como diz 1Pd, n6s “somos
uma raga escolhida, um sacerdocio régio, uma nagdo san-
ta, o proprio povo de Deus”. Estas palavras encontram
eco na Constituicio do Vaticano [l sobre a Igreja:

“Os que créem em Cristo, 0s que renasceram... pela
palavra do Deus vive, ndo da carne, mas da dgua e do
Espirite Santo, sdo finalmente constituidos ‘em Ififia-
gen escothida, sacerddcio régio, nagdo santa, povo ad-
qguirido™ {Lumem Genlium 9).

Na qualidade de pove adquirido e liberto, somos iguais.
Como povo peregrino, podemos fraquejar setnpre de novo,
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mas continuamos a lucar por viver e realizar nossa vocacdo
ao discipulado de iguais. Na qualidade de discipulado de
iguais, nos somos lgreja, a ekklesia de mulheres.

Entender a ekkiesiac como um discipulado de iguais sig-
nifica encarnar a visdo e realizar a promessa da basileia, a
comunidade ou — como chama Ada Maria [sasi-Didz — rel-
no de Deus. Significa elaborar uma visdao de igualdade
radical para criar um mundo de justica e bem-estar. Signi-
fica tornar real a visio de justica e amor que Jesus, 0 pro-
feta da Sabedoria Divina, proclamou. Na qualidade de fi-
lhas e filhos da Sabedoria Divina, somos feitos a imagem.
Somos iguais.

Na gilalidade de representantes dessa Sabedoria, nos
somos ekklesia, a assembléia de cidaddos adultos e livres
que tém o direito e o dever de decidir o fufuro religioso
nosso e de nossos filhos. A ekklesia, enquanto assembléia
de cidadaos de pleno direito e com poder de tomar deci-
sdes, insiste na antiga maxima patristica e medieval: O
que afeta a todos deve ser decidido por todos (ou em
Jatim: quod omnes tangit, ab omnibus judicetur. — Como
a gente se sente em casa ouvindo novamente o latim!).
Nas e através das nossas lutas em prol de mudanca e li-
bertacdo, avisdo da ekklesia, a visdao do poder transforma-
dor e vivificante de Deus, torna-se realidade experiencial
em meio ao pecado estrutural, aos poderes mortiferos de
opressao e desumanizagae. Enquanto mensageiros e pro-
fetas da Sabedoria Divina, nos, discipulado de iguais, so-
mos chamados a proclamar a boa-nova do mundo de jus-
tica e amor, que Deus propde como alternativa, Fazemo-
lo reunindo-nos ao redor da mesa eucaristica e a ela con-
vidando todos sem excecdo. A ekklesia de mulheres como
discipuiado de iguais realiza esta visdo da criacdo renova-
da de Deus, alimentando os famintos, acolhendo os es-
trangeiros, curando os doentes, tratando com carinho a
terra e solidarizando-se com os oprimidos por racisino,
nacionalismo, pobreza, neocolonialismo e heterosexisimo,
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[ irdnico que, em defesa das mesmas estruturas impe-
riais romanas que crucificaram Jesus, Roma continue in-
sistindo que a lgreja nde ¢ uma comunidade democrati-
ca. Enquanto no século passado Roma defendia a monar-
quia como a forma de governo querida por Deus para a
sociedade, neste século as enciclicas papais defenderam
os direitos humanos e as liberdades democraticas na so-
ciedade, mas insistiram que ndo se aplicam a Igreja. O
papa Ledo XIlf, por exemplo, rejeitou todas as “liberda-
des modernas” — a liberdade de culto, a separagio entre
[greja e Estado, a liberdade de palavra falada e escrita, a
liberdade de ensino e a liberdade de consciéncia — por-
que o povo era “a multiddo ignorante” (ignara plebs)’. Em-
bora reconhecesse que existe uma verdadeira igualdade
por sermos todos fithos de Deus, negou Ledo Xl que
haja qualquer igualdade na sociedade e na cultura. "A de-
siglialdade de direitos e de poder procede do préprio
Autor da natureza, do qual ‘toda paternidade no céu e na
terra' recebe o nome™. (0 papa assinalou que “as capaci-
dades de todos ndo sdo iguais, ja gue um difere do outro
em capacidade da mente e do corpo, e existe uma grande
diversidade de habitos, condutas, disposicdo e cardter”.
Daf, argumenta o papa, "€ surmamente repugnante d ra-
zie procurar confinar todos dentro da mesma medida e
estender a completa igualdade as instituicdes da vida ci-
vil™. Aqui, a diferenca nio ¢ entendida como diferentes
dons ou talentos, imas ¢ interpretada como desigualdade
emn termos kyriarcais (dominacdo do Senhor/Patrao/Pai/
Marido).

Embora a palavra ckklesia seja geralmente traduzida em
inglés por “church” (igreja), a palavra inglesa “church”
deriva da palavra grega “kyriake”, isto é, pertencente ao
senhor/patrio/pai, e njo da palavra grega “ekklesia”. O
processo de tradugdo, gue transformou “ekklesia/assem-
bléia convocada” em “kyriake/lgreja (church)”, indica uma
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evolugdo histérica que privilegiou a forma imperial roma-
na ¢ kyriarcal de Igreja. Esta “Igreja” é caracterizada por
estruturas hierdrquicas, representada por homens, e divi-
dida num sistema sagrado de duas classes: os ordenados
e 0s leigos. Dai o terino laicado/leigo ndo deriva do grego
laos = povo, mas de laikos, que caracteriza alguém en-
quanio um subordinado do clero, O termo “leigos” desig-
na os que sao incultos, sem formacdo ¢ pertencentes a
esfera “secular”, os que ndo t€m poder newm status na lgre-
ja. Em virtude de seu género/sexo, as mulheres sdo sem-
pre leigas. "(Mulher) leiga” € um termo pejorativo e der-
rogatorio que conota cidadania de segunda classe.

A igualdade ¢ muitas vezes entendida no sentido em
que a entendeu o papa Ledo XIIL. E defendida como iden-
tidade, uniformidade, mesmice, e ndo como posicio ou
status ou grau igual. Segundo a nocdo comum de igualda-
de, para as mulheres o tornar-se iguais significa que elas
precisam tornar-se como os homens. Da mesma forma
que, para 0s 1egros, o tornar-se iguais significa que de-
ven tornar-se como os brancos, ou, para os leigos, o tor-
nar-se iguais significa de devem tornar-se como os cléri-
g0s. Segundo este modo de entender, a masculinidade, o
ser branco e o status cierical sdo os padrdes ndo s6 para a
ordenacdo, rmas também para ser humano e cristdo. En-
quanto existirem estruturas de dominacio ¢ subordina-
¢do, aigualdade so & possivel para 05 que detém o poder
kyriarcal. E este o motivo por que Roma insiste em que
nao pode ordenar mulheres,

Mas igualdade pode também significar equivaléncia de
status, eqilidade e paridade com base em dons e experién-
cias diversos. A diversidade e as diferencas ndo diminuem
a igualdade, mas a reforcam e realcam, Neste modo de
entender, a igualdade estd estreitamente alinhiada com a
justica. Numa visdo democratica radical de lgreja, igual-
dade significa igualdade de acesso, igual respeito, direitos

tlisabeth §. Fiorenza
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igtiais e igualdade de bem-estar igual. Deve ser concreti-
zada como igualdade politica, econdmica, social, cultu-
ral, religiosa, ekklesial. Nao significa identidade ou uni-
formidade, mas diferenca e heterogeneidade, inclusividade
e parceria, autodeterminacdo e alterndncia de lideranca
com base nos diferentes dons e capacidades.

Nos (ltimos decénios as mulheres catdlicas tevaram
muito a sério a idéia de Igreja como discipulado de iguais.
Deferidemos coerente e insistentemente que devermnos
ser reconhecidas como sujeitos humanos e ekklesiais com
direitos iguais e dignidade igual, e ndo continuar sendo
objetos de uma teclogia kyriarcal e de um governo cleri-
cal. No entanto, nosso apelo em prol de uma converséo
do kyriarcado eclesidstico e social geralmente encontrou
rejeicdo cabal ou tentativas de sutil cooptacdo. Temaos
denunciado o pecado estrutural e pessoal do sexismo
lcyriarcal e reivindicando nossa dignidade, direitos e res-
ponsabilidades ekklesiais. Mas os que defendem a res-
tauracdo kyriarcal da Igreja e da teologia continuam in-
sistindo em excluir as mulheres das instincias de poder
de decisdo na Igreja ou em gue nos conformemos com
as doutrinas hierarquicas tradicionais. A Igreja entendi-
da como hierarquia clerical-patriarcal ndo apenas exclui
as mullieres das posicoes de lideranca ordenada, mas
requer também um sistema simbdlico kyriocéntrico para
sua legitimacdo. Esquece-se a insisténcia de Jesus em que
as estruturas de dominacdo nio devem ser toleradas no
discipulado de iguais. Ao contrario, os que “gostariam
de ser” grandes ou primeiros entre os discipulos devem
ser escravos e servos de todos (Mc 9, 33-37; 10, 42-45;
Mt 20, 26-27; Lc 22, 24-27). Esta tradicio de Jesus é
infrigida frontalmente por Ad tuendam fidem, ao passo
que se invoca e se impde uma inexistente tradicao de
Jesus proibindo a ordenacdo de mulheres. Reaimente, o
rei estd nul
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Parece que o verdo (mas ndoc apenas o verdo) é um tem-
po perigoso para as mulheres na Igreja catolica romana,
especialmente para aquelas dentre nos que sdo feminis-
tas e/ou tedlogas. Sera que ndo existe um virus antimulher
por ai afetando a saude mental de alguns prelados do Va-
ticano, um virus que parece tornar-se virulento durante
os meses de verdo? No seria talvez o calor romano? Ou
seria talvez o efeito El nifio o que causa esse mal-estar!

Ha cinco anos, em maio de 1994, apareceu uma carta
apostolica intitulada Ordinatio sacerdotalis, afirmando que
a lgreja ndo tem nenhuma autoridade para conferir a or-
denacdo sacerdotal a mulheres. No entanto, muitas [gre-
Jas cristds que léem as mesmas Escrituras afirmaram que
elas tém autoridade para ordenar mulheres. Qual a [greja
que ndo tem “nenhuma autoridade”? E apenas a loreja
romana ou o papa e a ciria? Deve ser a febre causada pelo
virus antimulher que causa esses efeitos estranhos, redu-
zindo a Igreja que ndo tem “nenhuma autoridade” a um
ntmero limitado de {(velhos) celibatdrios, Ndo me enten-
dam mal! Eu amo os hemens, mas amo também a [greja,

Em fins de junho de 1998 chegou a imprensa outra mis-
siva tentando atingir os fiéis com intimidacio legal. Amea-
cando graves censuras ¢ castigos, o tltimo documento
Ad tuendam fiden procura eliminar os tltimos restos da
“legitimna liberdade de pesquisa e de pensamento e a li-
berdade de expressa-la”, que a constituicdo pastoral do
Vaticano [l sobre A Igreja no mundo moderno havia prome-
tido. A proibicao da eutandsia e da prostituicie, bem como
a exclusdo das mulheres da ordenaco, sdo os exemplos
que o comentario da CDF traz de douirinas autoritativas
que ndo podem ser questionadas. E evidente que este
recentissimo decreto papal procura silenciar de uma vez
por todas a pretensdo das mulheres a cidadania ekklesial
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plena. Por isso a linguagem do documento ¢ mais roma-
no-imnperial do que evangélico-conciliar. Suas medidas
legalistas traem o medo do Grande Inguisidor de Dos-
toievski:

“Para defender a fé da Igreja catélica contra os erros
qute se levantam da parte de alguns fiéis, sobretudo da-
queles que se dedicam propositadarmente ds disciplinas
da sagrada Teologia, a Nos, cuja tarefa principal € con-
firmar os irmdos (sict) na f€ (cf. Lc 22,32), pareceu-nos
absolutamente necessdrio que, nos textos vigentes do
Codigo de Direite Candnico ¢ do Codigo dos Canones
das Igrefas Orientais, sejam acrescentadas normas, pe-
las quais expressamente se imponha o dever de obser-
var as verdades propostas de modo definitivo pelo Ma-
gistério da lereja, referindo também as sangoes canbni-
cas concernentes a mesma matéria” (Ad tuendam fidem,
nicio).

Os que discordarem devem ser advertidos e depois pu-
nidos como hereges ou apostatas, com excomunhdo ou
outra pena apropriada e justa,

“Na guinta-feira, 10 de setembro de 1998, o bispo
castrense australtano Geoffrey Mayne, que também é
pdrace da Paroquia Santo Tomds Morus, em Campbell,
subtirbio de Camberra no Distrito Federal da Austrdlia,
advertiv Ann Nugent, membro executivo nactonal da
associacdo Ordination of Catholic Women, que nent ele
neimn set sacerdote coadjutor Mons. Fuller Ihe dariam
mais a cormimhdo. Disse estar aginde na qualidade de
pdroco dela e de acordo com a carfa apastdlica (Ad
tendam fidem) do papa e com o comentdrio do Car-
deal Ratzinger... Niio satisfeita por receber estas instru-
cdes por telefone, Ann marcou wma entrevista cont ¢
bispo na chancelaria para terca-feira, dia 15 de setein-
bro. Nesse encontro o bispo reafirmou as orientagoes
par ele dadas, segundo as quais Ann ndo podia™:
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- receber a comunhdo na Igreja paroguial Santo Tomds
Morus;

- continuar como membro do Consethe Paroguial da Pa-
roquia Sante Tomds Morus;

- continuar na equipe de leitores da pardquia Santo To-
mds Morus.?

A linguagem da Inquisicdo, ameacando com penas e
expulsao da lgreja, que fora rejeitada pelo Concilio Vati-
cano I, aparece novamente aqui. Enquanto o Santo Padre
pede desculpas pela matanga de bruxas alguns séculos
atras, a gerontocracia romana usa as mesmas medidas de
silenciamento e exclusio contra as mulheres hoje, Feliz-
mente o Estado do Vaticano ja ndo tem mais o poder de
queimar-nos na fogueira como bruxas e hereges! Nio
devemos, porém, esquecer que eles tem apenas tanto
poder e autoridade quanto nés, os fiéis, lhes damos. Ape-
sar disso, temo que no proximo verdo o virus cause dano
até maior a ekklesia,

Feito o diagnastico, o que a doutora receita numa situ-
acdo destas? Tratemos este mal-estar romano como um
sirnples resfriado — <liz ela. Assim como, de acordo com a
sabedoria popular, um resfriado de verdo dura uma sema-
na quando tratado com rernédios e dura sete dias quando
nao tratado, assim também este resfriado romano vai pas-
sar. O melhor remédio contra ele € deixar as coisas corre-
rem. Além do mais, Ad tuendam fidem nio se dirige as
mulheres. Até onde minha vista alcanca, o doctmento
dirige-se apenas aos “irmaos”. A linguagem androcéntri-
ca tem suas vantagens! Lembremos a sabedoria de nossas
antepassadas do século XIX: Nenhum imposto sem repre-
sentacdol Neste século Virginia Wolf nos diz que deve-
mos “matar o Anjo na casa”, a voz da boa menina que
sempre nos leva a agradar.

Sendo assim, o que deve fazer uma boa menina catoli-
ca? Proponho que aquelas dentre nés que sao chamacdas
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ao ministério sacerdotal coniinuern agindo segundo sua
vocacio, celebrando a eucaristia, servindo aos pobres,
ensinando os jovens e construindo a ekklesia. Se quise-
rem entrar nas fileiras do clero, existe uma porcdo de Igre-
jas prontas a acolhé-las de bracos abertos. Mas aquelas
dentre nés gue sao chamadas a posigoes de lideranga para
a renovacdo da Igreja catdlica devem levar a sério a pala-
vra do Santo Padre quando ele diz que néo tem autorida-
de para ordenar mutheres ao sacerdocio, Concedido isto,
perguntamos: que tal, entdo, promoveé-las ao cardinalato?

O cargo de cardeal foi instituido para proporcionar ao
papa uma corte. Por isso os cardeais sdo chamadaos prin-
cipes da lgrejal Nenhuma ordenacao € exigida para este
importante cargo, nem pela Escritura nem pela Tradicdo.
Além disso, ndo id nenhum indicio de que o oficio tem
uma longa tradicdo masculing, mas esta tradi¢do € produ-
to da hierarquia. Por isso o Santo Padre tem toda a liber-
dade de nomear as primeiras mulheres cardeais logo apos
o virus de verdo ter-se aquietado! Se a revista Commonweal
estd certa ao informar que o Papa Jodo Paulo Il se decla-
rou um “papa feminista”, a primeira mulher cardeal sera
uma feministal

Como sugeri hd muito tempo, quem luta pela ordena-
cao de mulheres precisa organizar-se para alcangar a meta
do cardinalato. A reivindicacdo de tornar-se cardeal ndo
provoca manipulaciio da Escritura nem gera a heresia
cristologica do androcentrismo em contraposicio a poli-
tica do poder que proibe a discussdo da ordenacao sacer-

“dotal de mutheres e precisa recorrer a legitimagdo ideold-
gica. Porisso a nomeacio de mulheres como cardeais seria
o melhor remédio para curar a doenga romana. A escolha
e nomeacao de mulheres como cardeais vai acabar com o
virus miségino que aflige nossa [greia e lhe causa parali-
sia. Ird também colocar a disposi¢do das mulheres meios
democraticos para detferminar o papado e com isso o fu-
turo da lgreja.

Llisaboth . Fiorenza
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Desnecessario dizer: a eqilidade exigiria que todos os
cardeais fossem mulheres, j4 que os bispos devem conii-
nuar sendo homens. Vamos obedecer ao decreto papal e
declarar uma moratoria na reivindicacio da ordenacdo de
mulheres para o diaconato e o sacerddcio. Em lugar disso,
preparemo-nos para o proximo consistério, quando mu-
Iheres cardeais irdo eleger o novo sucessor de Pedro ou -
como eu preferiria — o sucessor de Maria de Magdala!

Talvez o novo papa sera uma de nos! Se ela ndo é capaz
de simbolizar Cristo como seu Vigario, tenho certeza de
que ela poderd representar de maneira convincente a Mae
[greja. Eu adoraria trabalhar para ela como cabeca da CDE
(acrénimo do latim Congregatio Doctorum Feministarumy),
Enguanto isso ndo acontece, recomendo que se conte
sempre de novo a historieta do rei nu, como antidoto cri-
ativo ao resfriado de verdo que costuma atacar Roma.

Sobre Elisabeth Schilssler Florenza:

tliszbeth 8. Fiorenza
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“Nos mulheres somos lgreja”
Mulheres catdlicas criando
ministérics ¢ teologias

introducao

“Nas mulheres somos lgreja” — foi assim que uma femi-
nista suica catolica, ja octogenaria, saudou-me a porta de
sua casa quando nos encontramos pela primeira vez. Ela
me ouvira fizer essas palavras num programa radiofonico,
durante um debate sofxre 0 que significa pertencer ao mo-
vimento womesni-church (Mulber-Igreja). Ela sabia exatamen-
te o que eu queria dizer. Estava determinada a viver os
tltimos anos de vida com a firme conviccdo de que ela
também era [greja. E, felizmente, assim o fez.

Ser lgreja era para ela um conceito novo, como o fora
para mim, e para milhares de outras mulheres catdlicas
(ue nos proclamamos “lgreja”, apesar da notoria recalci-
trincia por parte da instituicdo kyriarcal em ajustar suas
estruturas e ensinamentos ao pensamento teolégico e a
prética espiritual de hoje. O porqué e como o fazemos
constituemn um importante capitulo na histéria da Igreja.
£ a historia do poder transformado.

Vinte e cinco anos apés a primeira assembléia da Confe-
réncia pela Ordenacio de Mulheres (Women's Ordination
Conference WOC — reunida em Detroit, Michigan, novem-
bro de 1975), a atencio teoldgica se concentra em obser-
var como as mulheres catdlicas estdo moldando os minis-

" Tradugde de Gentl Aveline Titton
Este toxto foi publicads na Revistn Concifium n? 281.1999-3
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térios e elaborando as teologias da comunidade. Alguns
catolicos olham esta inovagdo com um profundo sentimen-
to de panico, porque isso significa que estio sendo ques-
tionados modelos de dominagao e exclusgo profundamente
arraigaclos. Qutros, entre os que me incluo, alegram-se por
estarmos finalmente colocando as perguntas corretas, Po-
demos agora abandonar a agenda que impoe uma alterna-
tiva as mulheres dentro de pardmetros patriarcais — ser
ordenadas ou ndo ordenadas — e as respostas insatisfatorias
gue brotavain de ambas as opgdes e propor alternativas |
construtivas que reflitam um poder compartilhado,

As muitas experiéncias, pontos de partida e perspectivas
das mulheres catdlicas em todo o mundo fazem desta nova
agenda uma agenda pluralista, isto é, onde ha pluralidade
de expressdes. E um afastar-se deliberadamente daquele
que é talvez o aspecto mais opressor do pensamento pa-
triarcal: sua insisténcia numa tinica maneira de fazer as coi-
sas, num tinico modelo de [greja, numa tinica maneira de
abordar as questoes. Nesta multiplicidade esta nossa forca.
E nesta diversidade que consiste ser “catGlico” no novo
milénio. Trata-se de uma mudanca na dindmica do poder.

Neste artigo procurarei eshogar como as mulheres es-
tao hoje moldando as dimensoes ministerial e teologica
do catolicismo do século XX1, como parte de uma nova
convivencia inter-religiosa cada vez mais globalizada, Faco-
o tomando como base os Estados Unidos, onde trabalho
como tedloga ativista num centro educacional voltado para
a comunidade, a WATER — Wamen's Alliance for Theology,
Eichis and Ritiral {Alianca de Mulheres para Teologia, Etica
e Ritos). A WATER deve sua existéncia, em certa medida,
a0 fato de que nem Diann Neu — a outra co-diretora —
nem eu, enquanto feministas catdlicas progressistas e com
forrmacdo teolbgica, pudemos encontrar emprego apro-
priado nas instituicoes controladas pelo kyriarcado. Nés,
como tantas feministas catdlicas, comecamos simples-
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mente a fazer o que precisava ser ferto — em nosso caso,
montar uin centro onde fosse possivel educar, formar, trei-
nar, organizar e criar redes de colaboragiao em vista do
ministério e da teclogia. Minha perspectiva esta nitida-
mente influenciada pelo contexto norte-americano, mas
também ndo deixou de ser tecida por significativa
inferacdo com colegas de outras partes do mundao.

I. Historia eclesiastica feminisia

Os historiadores refletem sobre o motivo por que o cato-
licismo nos primeiras séculos passou de umia tradigdo de
fé onde as mulheres estavam envolvidas para uma tradicio
onde elas foram marginalizadas, depois quase coaptadas e
hoje, exercem uma importante energia pastoral e intelec-
tual. Essa histdria é complexa e discutida, mas parece que,
em vez de mover-se numa progressdo linear, cada uma das
dinamicas esteve presente em todo o processo.

Comeco minha exposicdo em meados do século XX, com
o Vaticano 1, quando as mutheres de boa formacao, tanto
de comunidades religiosas como de outras procedéncias,
envolveram-se em debates informais que influenciaram
as tomadas de decisdao.’ Apesar de ndo poderem penetrar
nas tacanhas formas de pensar e agir que caracterizavain
uma hierarquia praticamente toda masculina, a comuni-
dade catodlica, a partir dos anos 60, lucrou com os consi-
deraveis talentos e intuicdes - bem aceitos ou ndo — de
mulheres de boa formdcio teoldgica. Isso fazia parte da
mentalidade geral de abertura e experimentacao que pre-
dominou nos anos conciliares e pés-conciliares. A teolo-
gia catdlica era vista como uma ciéncia vigorosa, como
um campo em que curiosidade intelectual, juta por justi-
ca social e busca espiritual convergiam finalmente, para
as mulheres talvez mais que para os homerss,

Mary E. Hunt
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Trés fatores tornaram inevitavel esta mudanca. Em pri-
meiro fugar, o nivel de formagae das mulheres, especial-
mente das mulheres pertencenies a congregacoes religio-
sas, sithiu dramaticamarnente no Ocidente no periodo do
pos-guerra, Para muitas mulheres catolicas o convento sig-
nificou uma mobilidade para cima, Dat resultou um guadro
de mulheres de boa formacdo, que ja ndo podiam mais ser
enganadas ou menosprezadas pelo clero, Muitas mulhe-
res, e nao so freiras, entraram ein seminarios ¢ programas
de pos-graduagdo e comegarai a preparar-se para a carrei-
ra teologica e ministerial, estudando junto com estudai-
tes do sexo masculino e muitas vezes sobrejudando-os.

Em segundo lugar, o feminismo e os movimentos de
mulheres desmascararam o patriarcado como um sistema
opressor que conferia privilégios imerecidos a alguns e
vedava o acesso as oportunidades a outros. O patriarcado
baseava-se em formas entrelacadas de dominagdo ~ aqui-
lo que Elisabeth Schiissler Fiorenza, com muita proprie-
dade, chamou de “kyriarcado” (“kyriarchy”), literalmente,
estruturas de senhorio, de dominio do senhor, como ra-
cistng, injustica econdmica, sexismo e heterosexismo®, Em
nenbum lugar isso era tio evidente como nto catolicismo.
Tudo, da arquitetura eclesiastica as estruturas de tomada
de decisdo, do formato da mitra episcopal a autoridade
papal, tudo era construido de cima para baixo, pratica-
mente sem nenhuma linha horizontal,

Implicita nesta cultura, e muitas vezes explicita em seus
ensinamentos, estava a radical desigualdade entre homens
e mulheres, entre clero e leigos, entre adeptos (os fiéis) e
05 qtie nao créem, ndo concordam ou ndo agem segundo
a forma prescrita. O que era benevolamente caracteriza-
do como “diferenca” e atribuido a “natureza” (sendo a
natureza especial das mulheres um pretexto € uma des-
culpa para trata-las como pessoas de segunda classe) sem-
pre significava discriminacio, evidenciada pelas obriga-

Mary E. Huot
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¢Oes e oportunidades dai resultantes. Por exemplo, a opor-
tunidade de provar sua vocacdo sacerdotal s6 era acessi-
vel aos homens, estando o sacerddcio e o poder decisério
reservados aos celibatérios do sexo masculino, A insis-
téncia feminista na igualdade e no compromisso com a
Justica simpiesmente solapava quaisquer idéias essencia-
histas de género ou distingdes de classe baseadas em no-
cOes antiquadas de natureza. Assim um sacerddcio com-
posto exclusivamente de homens é uma contradicio em
termos teologicos cristdos, percepgdo a gue a maioria das
lgrejas cristds chegou muito antes do cristianismo.

Em terceiro lugar, essa evolucao teoldgica ocorreu gra-
cas ao trabatho teoldgico feminista pioneiro de mulheres
catolicas como Mary Daly, Rosemary Radford Ruether e
Elisabeth Schiissler Fiorenza®. Nunca se estimara deinais a
importancia da obra dessas mulheres em termo do impac-
to que causaram na teologia catolica. Embora Mary Daly
tenha acabado por abandonar o catolicisitio, suas incu-
soes lingtilsticas de larga visdo e sua extraordindria intui-
cao de que, se Deus era pai, entdo o pai era Deus, deixa-
ram uma marca indelével. O primeiro estudo de Rosemary
Radford Ruether sobre o periodo patristico forneceu-lhe
0s Instrumentos necessarios para tentar sua primeira in-
cursao pela teologia contempordnea em favor do uso dos
meios contraceptivos, seguida por dezenas de livios so-
bre histdria eclesiastica feminista e teologia sistematica
feminista. O primeiro estudo de Elisabeth Schiissler Fio-
renza sobre o sacerddcio e os inigualaveis estudos bibli-
cos posteriores lancaram as bases escrituristicas para a fé
catolica feminista. Ela criou nomes para conceitos-chave
como “mulher-Igreja” (“women-church”}, discipulado de
iguais (“disciplesiip of equals”), Jesus como “filho de Ma-
ria e profeta da Sofia” {*Miriar’s child and Sophia's pro-
phet”}. Juntando-se a este trio de talento, muitas estudio-
sas feministas catélicas plantaram um solido findamento

Mary E. Hune
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intalectual para a entracda das mulheres no ministério e na
teologia como conseqiiéncia ldgica desse trabalho.

Estes trés fatores — formacao, movimento feminista e,
particularmente, as primeiras obras teoldgicas feministas
catolicas — convergiram para lancar os fundamentos do
bem sucedido movimento pela ordenacio, bem sucedido
no sentido de que as mulheres ndo foram cooptadas para
dentro da estrutura kyriarcal.

il. O sucesso do movimento pela ordenacao

No inicio da década de 1970 comecaram as mulheres a
ser ordenadas na maioria das denominacbes protestan-
tes dos Estados Unidos. A redoma de vidro fol rompida
definitivamente quando onze didconas episcopalianas fo-
ram ordenadas “irregularmente” presbiteras em 1974 (or-
denacoes que foram “regularizadas” por volta de 1977).
Esta conguista, mas a ordenacdo judaica ao rabinado (a
primeira mulher rabina dos Estados Unidos foi ordenada
pelo Movimento Reformista em 1972), despertou interes-
se e alimentou a esperanca, entre as mulheres catdlicas,
de que seria apenas uma questdo de tempo, um tempo
breve, até elas também poderem ser ordenadas. Mas iss0
nao iria acontecer.

O kyriarcado catdlico ficou na incémoda posicdo de ter
que defender um presbiterado totalmente masculino, com
stia ddbia unido de ministérie sacramental e poder
decisdrio num (nico pacote, quando a maré religiosa es-
tava rmudando rapidamente na diregdo inversa. De fato,
nos trinta anos seguintes, praticamente todas as outras
denominac¢des conheceram um extraordindrio crescimen-
to nna porcentagem de mulheres ordenadas, de forma que
hoje, nos Estados Unidos e em outras partes do mundo, o
ministério ¢ uma profissdo cada vez mais feminina,

Mary E. Fhunt
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A Alianca Santa Joana D'Arc (St. Joan's Alliance), funda-
da na Inglatera em 1911, foi o primeiro grupo catolico a
levantar a questdo da ordenacdo de mulheres. Algumas
tedlogas escreveram sobre a questio, mas fol somente a
partir do encontro de Detroit em 1975, e a subsequente
incorporacio da WOC {Conferéncia para a Ordenacdo de
Mulheres) em 1976, que as mulheres catélicas comeca-
ram, em larga escala, a discutir a ordenagdo como opgao
real, embora em: formas profundamente renovadas. A De-
claragdo sobre a questiio da admissdo de mulheres ao sacer-
docio ministerigl, emitida pelo Vaticano em 1976, deixou
pouca divida sobre a viruléncia da oposicdo, quando os
funcionarios do Vaticano argumentaram que o sacerdo-
cio ndo é um direito que possa ser concedido, mas algo
que — baseado na masculinidade de Cristo e por isso ex-
cluinde a mulher - faz parte da “economia do mistério de
Cristo e dalgreja”. O Vaticano afirmou que esta doutrina
é imutdvel e considera a questdo encerrada.

A WOC respondeu com outra conferéncia em 1978 em
Baltimore (Maryland), onde foram discutidos o celibato
opcional, o fim do clericalismo e o desmantelamento da
hierarquia como condi¢des para as mulheres aceitarem ¢
sacerddcio. Ironicamente, o {im da questdo para Roma
marcou o inicio de um novo tipo de discussdo para as
feministas, uma discussdo que pos na berlinda todo o
conceito de sacerdocio e o atual modelo de eclesiologia.
Em vez de responder na defensiva, as mulheres passaram
a ofensiva: reformularam a questdo, transformando-a de
questdo primariamente de género em questdo de
eclesiclogia.

No inicie dos anos 80, muitas catolicas feministas, es-
candalizadas com a posicao do Yaticano e cada vez mais
acostumnadas a ver mulheres no ministério e mulheres
tedlogas, comecaram a reunir-se para celebrar o sacra-
mento e a solidariedade em comunidades de base locais.

Mavy Ie Thunt
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Estes grupos, com potica ligagdo entre si, ficaram conhe-
cidos como movirmento women church (mulher-lgreja), um
movimento ecuménico de dmbito muindial constituido por
comunidades de base feministas locais integradas por
mulheres sedentas de justica e gue se empenham no sa-
cramento e na solidariedade.* Nos Estados Unidas o mo-
vimento € dirigido pela Convergéncia da Women-Church
{(Women-Church Convergence), um grupo de mais de trinta
“organizacdes/grupos auténomos de raiz catolica, que
fazermn ouvir uma voz feminista e estde comprometidos
comm iima ekklesia de mulheres participativa, igualitaria e
autogovernada”.® Esta Convergéncia patrocinou trés con-
feréncias intituladas; “De geracdo em geracdo: a Women-
church fala” (Chirago, linois, 1983), “Women-Church:
Reivindicando nosso poder” {Cincinnati, Ghio, 1987} e
“Women-Church: Tecedoras de mudanca” {Albuquerque,
Novo México, 1993). Nessas conferéncias reuniram-se, na
qualidade de “eclesia de mulheres”, milhares de adeptas
do movimento para orar e dar forma a compromissos com
a justica social. Os titulos das conferéncias mostram uma
progressdo constante no movimento dos seus passos ini-
ciais, passando a reivindicacdo do poder e por fim o uso
desse poder para efetuar mudancas.

Centenas de grupos de women-church floresceram em
todo o mundo - “Frauen-Kirche” na Alemanha e na Suica,
“mujer-iglesia” na Argentina e nc Uruguai - a medida que
muitas mulheres, alguns homens e um bom mimero de
criancas iam praticando sua fé catolica, incusive a euca-
ristia, em comiunidades de base feministas, sem auxilio
do clero. As comunidades contaram simplesmente com
seus meimnbros para realizar o culto e empenhar-se nas
tarefas diaconais proprias dos figis cristaos. O movimen-
to definido como feminista resolveu “ser lgreja” em vez
de simplesmente mudar a [greja Kyriarcal, perspectiva que
aparecia cada vez mais improvavel,
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A medida que o movimento women-church crescia ra-
pidamente, cresceu também rapidamente a influéneia do
tfeminisrno catélico na comunidade catdlica em geral, Gru-
pos de renovacio catolica, especialmente os Catdlicos
Organizados para a Renovagio (Catholics Organizing for
Renewal} e 0 movimento internacional Nos Soimos Igreja
(We are Church), dos Estados Unidos e da Curopa respec-
tivamente, foram influenciados pelos/as feministas — tan-
to homens como mulheres - gue adotam o enfoque do
“discipulado de iguais” ao trabalhar para renovar as es-
truturas e praticas do kyriarcado. Muitos deles praticarm
também o culto em comunidades de base, tendo as vezes
padres casados a presidir a eucaristia.

Enguanto isso, muitos catdlicos comuns acostumaram-
se a ver mulheres exercendo ministerios, e até a funcdo
de paroco, em suas paroquias, devido a escassez de sa-
cerdotes celibatarios e a generosidade das mulheres. Es-
tas mulheres-ministras insurgiram-se contra as limitacoes
inpostas pelo fato de ndo serem ordenadas, ou seja, in-
surgirame-se contra o fato de serem consideradas inaptas
para exercer plenamente as funcdes sacramerntais quan-
do as necessidades pastorais o exigem e contra o absur-
do teolégico de trabalhar para uma organizacdo que pre-
fere manter um sacerdécio masculino celibatario em pre-
Juizo da comunidade eucaristica,

Estas duas realidades - o florescimento de comunida-
des sem clero e o aparecimento ce mulheres ndo-ordena-
das atiando como sacerdotes em paroquias, universida-
des, prisdes, hospitais e hospicios — alimentam o debate
sobre ordenacdo de mulheres, acabando por deslocar ¢
foco do debate para a qualidade do ministério. Como
podem comunidades pequenas assegurar 0s recUisos pas-
torais adequados a seus membros, e como podem as
mulheres que exercem funcges de ministério exercé las
com competéncia, dadas as restricbes impostas a suas
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fimcdes? Sdo questdes que vale a pena discutir. Em ult-
ma andlise, nio giram em torno da ordenacao mas do mi-
nistério, cuja qualidade € muitas vezes sacrificada no afa
de conserva-lo totalmente masculino. Os argumentos con-
tra a ordenacdo de mutheres foram, ndo obstante, reite-
rados num pronunciamento papal de 1994 — a Ordinatio
Sacerdotalis — seguido em 19595 por um Responsum escla-
recendo qile esse ensinamento, embora ndo falivel, exige
obséquio religioso,

Sem se deixar intimidar, a Conferéncia para a Ordena-
cdo de Mulheres, reunida em 1995 para comemorar seu
XX Aniversdrio, serviu de ocasido para uma assembléia
internacional visando levar avante, por um lado, trocas
de idéias sobre ministério sacerdotal renovado e, por
outro, sobre novas formas de vida eclesial, a saber, women-
church como um discipulado de iguais. Esta saudavel ten-
sdo esteve presente durante décadas no interior do movi-
mento e fora de suas fronteiras. Nem todas as mulberes
feministas catoélicas concordam entre si sobre a forma do
ministério e da teclogia no future. Mas a grande conquis-
ta é que todas as mulheres que se empenhan nestas tro-
cas de idéias s3o — e respeitam o fato de que outras sdo -
agentes teoldgicas que podem e devem articular suas pro-
prias concepcoes e intuicdes. As mulheres estao montan-
do uma agenda teoldgica e vivendo-a juntas, com toda a
sua pluralidade, em nitido contraste com o enfoque uni-
lateral (de uma so resposta) que aprendemos.

Este é, a meu ver, o grande sucesso do movimento pela
ordenac¢io. O Vaticano nao consegue cooptar as mulhe-
res que ndo aceitam a ordenacdo a um sacerddcio cleri-
cal, celibatario e hierarquico. Além disso, as feministas
catolicas estao dando forma e vida a comunidades catoli-
cas alternativas, onde as pessoas vivem seus direitos sa-
cramentais e suas responsabilidades de solidatiedade ape-
sar de Roma se recusar a mudar sua politica. Alguns pode-
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rdo obietar que, nesta anélise, transformo em virtude a
necessidade, alardeando sucesso diante do evidente fra-
casso em conseguir a ordenacdo. Isso € ndo entender a
questdo, a ndo ser que se veja na ordenacdoe de mulheres
numa estrutura kyriarcal a meta a alcancar. Ao contrério,
consolidaram-se mudancas ministeriais e teologicas mais
profundas a medida que as mulheres catolicas gue “de-
sertaram’ e as que permaneceram formam novas comu-
nidades e exercitam sua atividade moral e teoldgica®.

il Forma do ministério e da ieologia
feministas catolicos

O ministério e a teologia feministas catolicos assumem
diversas formas. A globaliza¢&o significa que os movimen-
tos ndo sdo simplesmente movimentos com sede nos Es-
tados Unidos, mas sdo internacionais. Assiim como a
women-church se expressa de varias formas nos diferen-
tes palses, embora por enquanto sem coordenacdo inter-
nacional formal, assim também ¢ programa de mudancas
focalizadas na mulher estd encontrando expressdo numa
série de contextos diversos. Em 1996, no Sinode Euro-
peti de Mulheres em Gmunden, na Austria, um grupo de
mulheres catdlicas, lideradas pela Conferéncia para a Or-
denacio de Mulheres, dos Estados Unidos, fundou a
Women's Ordination Worldwide -~ WOW {Ordenacdo de
Mulheres em Ambito Mundial), uma alianca de grupos
empenhados na defesa do sacerdocio feminino. Entre os
membros da WOW estdo o grupo Maria de Magdala, da
Alemantha, que faz campanha pela ordenacio de mulhe-
res como também pela linguagem inclusiva na liturgia e
pela igualdade de oportunidades para as mulheres na
contratacio para postos eclesidsticos, inclusive nas facul-
dades teoldgicas.
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Outros grupos-membros com objetivos semelhantes sdo:
Ordenacio de Mulheres Catolicas, na Inglaterra; Irmaos e
Irmas em Cristo, na [landa; Crdenacdo de Mulheres Ca-
t6licas, Mulheres e a [greja Australiana e Mulheres da Nova
Alianca, todos na Australia; Mulheres Catélicas Conscien-
tes de Nosso Lugar, na Nova Zelandia; Rede Catdlica para
a [gualdade da Mulher, no Canada; Ordenacio de Mulhe-
res, na Africa do Sul; e um grupo espanhol denominado
Cooperativa de Mulheres na Igreja. Grupos nascentes na
india, na Coréia e na Reptiblica Tcheca estdo também em
contato, provando que o movimento ¢ realmente de am-
bito mundial.” Embora cada grupo tenha de alguma for-
ma nm compromisso com a ordenagdo de muiheres, a
maior parte deles manifesta claramente sua preocupacao
por questdes mais amplas de inclusividade e sua colabo-
racdo com outros grupos reformistas como os gue lutam
pelo celibato opcional para os padres.

Além desse traballho de defesa da causa, as maiores mu-
dancas conseguidas pelas feministas catolicas estdo ocor-
rendo na pratica pastoral. Para muitos paises nido existem
estatisticas confidveis: Roma pensou, talvez, que ndo era
conveniente medir o que ela deseja gue desapareca. Mas
naqueles lugares onde existem estatisticas disponiveis, é
clara a tendéncia do ministério a tornar-se uma profissao
predominantemente feminina. Nos Estados Unidos, por
exemplo, mais de 10% das paréquias catélicas ndo tem sa-
cerdote residente. Hoje existem mulheres dirigindo paro-
quias, com evidente sucesso e calorosa aceitagao.” Consi-
dero isso um indicio de que a ordenagdo ndo € necessdria
pard a funcao pastoral, o que convida a teologia a refletir
sobre o que de fato significa sacramentalmente a ordena-
cdo numa Igreia que se aproxima de um “disciputado de
iguais”, Este ponto precisa ainda ser melhor explicitado.

Nos Estados Unides as mulheres constituem 82% dos
cerca ¢e 26.000 ministros paroguiais ndo sacerdotes®,
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Entre as razoes para essa situacdo enumeram-se geral-
mente: baixos saldrios, longa jornada de trabalho, eleva-
das expectativas de trabalhos de cardter mais maternal e
associados mais ao sexo feminino e o baixo prestigio de
que gozam os atuais modelos de ministerio, especialmen-
te a educacido religiosa. Esta receita de um emprego fe-
minino numa cultural patriarcal, estd ficando cada vez me-
nos atraente para os homens, comao mostra a diminuigdo
em aproximadamente 40% no numero de padres ordena-
dos de 1965 até (huma projecdo) 2005", N3o obstante,
parece claro que no século XX as mulheres catdlicas fa-
rdo pelas Igrejas o que fizeram pelas instituicdes
educativas e médicas nos séculos XIX e XX, a saber, pro-
~porcionar servico de alta qualidade com remuneragdo de
lraixa qualidade.

As escolas teolbgicas ja sentem os efeitos da entrada
das mulheres no ministério. Muitos seminarios catolicos
dependem hoje das muiheres estudantes candidatas a ti-
tulos para manter as portas abertas, apesar de os respon-
savels pela organizacac dos semindrios ndo terem ataca-
do com vigor a opressdo de género contra suas alunas,
Nos programas de graduacdo em religido nas instituicbes
ndo catolicas o numero de homens e mulheres catélicos
e praticamente igual,

Dois fatores, no entanto, convergem para por em duvi-
da o impacto desses fenémenos. Primeiramente, o cres-
cente pluralismo religioso significa que as feministas ca-
tolicas tém muitas oportunidades de ministério ordena-
do em outras denominacdes que tratam as mulheres com
honestidade e lhes pagam um saldrio justo pelo trabalho.
Nao se constatou um éxodo em massa nesta direcdo, mas
um numero suficiente de mulheres cruzou as fronteiras
de modo a levedar a comunidade catdlica com mulheres
que, embora ordenadas em outras denominacoes, conti-
nuam mantendo sua identidade catolica. Na realidade, elas
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poderm ser consideradas, de certa forma, “mulheres sa-
cerdotes catdlicas”. Ao que parece, as mutheres ndo véem
grande problema em viver essas aparenies contradi¢oes.
O resultado previsivel € que, gracas a criatividade das ca-
tolicas feministas, continua ampliando-se o sentido do cha-
mar-se “catélico”.

Em segundo lugar, muitas feministas catélicas acharam
tdo problematica a teologia que oprime as mulheres, e
tdo Uteis os recursos espirituais de outras tradicbes que
ndo contém tais contradicdes {por exemplo, a meditacdo
zen e certas praticas celtas), que ampliaram seu reperto-
rio espiritual para incluir algumas dessas praticas. Nova-
mente, elas ndo se tornam de certa forma “menos catoli-
cas’, e sim, “catolicas” mais afinadas com a época religio-
sa pluralista em que vivemos. Creio que este sincretisino,
no sentido mais positivo do termo, terd influéncia sem-
pre maior na configuracdo do ministério ¢ da teologia
feminista catdlicos, Isso pressagia um tempo em que 0s
catolicos prezardo sua fé como parte de um amalgama
multi-religioso.

A este alargamento espiritual de horizontes associa-se
o conservadorisimo repressor das instituicées educacio-
nais catdlicas que ameaca seu futuro académico. O im-
pacto do dacumento do Vaticano Ex corde Eclesiae (1990)
{az prever graves restrigoes aos teologos, na medida em
que precisardo de licenca do kyriarcado para ensinar em
Universidades catdlicas. A conseqiiéncia desta politica, j&
em vigor de facto se ndo de fure em muitas escolas, serd
ugn gradual afastamento das feministas das faculdades. A
proxima geracao de estudantes ndo terd a graca de ter
professoras feministas na sala de aula e contar com femi-
nistas para orientar suas dissertacies, o que representa
uita ameaca aoe futuro do pensamento feminista catélico,
[ss0 jd ocorre em muitas faculdades teol6gicas catdlicas
na Europa, nos kstados Unidos e na América Latina, onde
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0 expurgoe das feministas cujas idéias doutrinais nio se
conformam com as idéias kyriarcais esta dizimando suas
fileiras',

Em muitos aspectos, a questdo da ordenacio de mulhe-
res e uma das diferencas teologicas mais brandas entre as
feministas catélicas e o kyriarcado. Além das novas fon-
tes de conilito mencionadas acima, questes éticas - cormo
a importancia moral do sexo seguro incluindo o uso da
camisinha, o controle eficaz da natalidade como parte
normativa da reproducdo responsdvel, o aborto como uma
escolha sempre dificil mas algumas vezes necessaria, re-
lacOes entre pessoas do mesmo sexo em paridade moral
com as relacdes heterossexuais — tendem a provocar
discordancia maior.

A forma como as feministas abordam certos temas
ecuménicos — por exemplo, partilha da eucaristia com
protestantes, reconhecimento de abundante salvacdo para
além dos pardmetros cristios e o auspicioso engajamento
no didlogo inter-religioso como aspectos constitutivos da
pratica teologica feminista catodlica — estdo a indicar um
certo eclipse dos padrées kyriarcais. Em cada um dos ca-
08, 0 que estd em jogo é ndo apenas uma nova pratica,
INas — e 150 é mais importante — os indicios de uma nova
consciéncia de poder compartilhado. Os catolicos ja ndo
precisam mais comportar-se “direitinho” para serem es-
pirituais, nem precisam resguardar seu pao e vinho da-
queles cuja interpretaciio eucaristica niio é exatamente a
mesma. Ao contrario, as feministas trouxeram uina nova
consciéncia de abertura, um novo senso de hospitalida-
de, nascido do fato de esta lhes ter faltado em casa. Estas
mudancas resultam numa partilha mats ampla do poder,
num reconhecimento mais profundo de que a diversida-
de €, afinal de contas, catolica.

Maly E. Hunc
71

* U caso famoso nos Lsta-
dos Unidos foi o da Professo-
ra Carmel Mclnroy, demitida
do cargn que ocupava e Se-
minario Suo Meinrade, Por
coitwidéncia, ela € a autora de
um ¢stude critico sobre g pa-
pel das molheres catolicas no
Concilio Vaticano [, cilado
acima [nata 1)

{Jhares feministas schre a Igreja Catalica



Mary E. Hunt
72
V. O aque esperar

Permanece a pergunta: Se nos mulheres somos [greja,
que tipo de [greja somos nos mulheres? Ndo € tanto uma
indagacao sobre a forma da institui¢do nem sobre o sexo
dle seus ministros, mas € antes wma questdo de poder. Ma
realidade, é a pergunta sobre quem val decidir que tipo
de Igreja queremos legar a nossos filhos. E aqui que ainda
irdo se travar as mais sérias batalhas. O silenciamento de
tedlogas feministas como Ivone Gebara no Brasil € ape-
nas o comeco.

Trés grandes questdes relativas ao poder destacam-se d
medida que as mulheres continuam ganhando terreno
como agentes religiosas, protagonistas de sua propria
aspiritualidade. Em primeiro lugar a prépria palavra “ca-
télico” permanece contestada. Em quem € colocado o
rotulo? Simplesmente na lgreja kyriarcal? Ou pertence o
termo propriamente a todos os batizados que professam
um COMpromisso com o sacramento e a solidariedade em
continuidade com o movimento de Jesus, como preten-
dem as feministas progressistas?

Uma estratégia muitas vezes usada pelos conservado-
res religiosos consiste em dizer que as maneiras como as
feministas catélicas abordamn o ministério e a teologia sao
em si satisfatorias, mas ndo sdo “catolicas” porque ndo se
conformam ao modelo kyriarcal. Ja ndo ¢ tdo facil argu-
mentar assim. As feministas catélicas respondem que nos-
sos modelos de ministério e nossas concepcoes teologi-
cas nada mais sao que modelos e concepeies catdlicos,
ligados ao primitivo movimento de Jesus, coerentes com
os valores do Evangelho e aceitos por mithdes de pessoas
que se identificam como catélicas. Poder-se-ia até dizer
que a concepcao do Vaticano € que parece em desacordo
com a solida tradi¢do da Igreja, embora a maioria das fe-
ministas catélicas ndo veja necessidade de arvemedar essa
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estratégla dos conservadores e proclamar que o Vaticano
ndo é catdlico, Talvez devéssemos fazé-lo, mas aqui nao
se trata de uma disputa juridica sobre uma marca regis-
trada, e sim de um debate teoldgico sobre se existe uma
s0 ou muitas possibilidades. E mais importante: é um de-
bate sobre quem pode reivindicar o titule de catélico e
tudo o que acompanha, especialmente quem tem acesso
e controle sobre as riquezas — tanto materiais como hu-
manas — que se foram acumulando ao longo dos séculos
em nome de toda a comunidade.

Em segundo lugar, disso decorre a capacidade de agir
em nome da comunidade catdlica, o que tem implicacdes
no campo juridico e no campo do poder decisério, Desde
0 assistir aos matriménios até influenciar na legislacio, a
marca “catdlico” tem peso. Por exemplo, as mulheres-mi-
nistras catdlicas nos Estados Unidos ndo sdo ordenadas, e
por isso ndo tém licenca pata assistir a matrimdnios. Sua
chancela confessional ndo tem a protecéio do direito. Elas
nao podem beneficiar-se de legislacdo fazendaria relativa
ao clero, como o podem seus colegas ordenados do sexo
masculino em outras tradicoes. Isso precisa mudar.

0 campo do poder decisorio é ainda mais contestado.
Os funciondrios do governo estioe aos poucos perceben-
do que o catolicismo ndo se reduz a [greja kyriarcal. Por
exemplo, na Conferéncia Internacional da QNU sobre Po-
pulacdo e Desenvolvimento, realizada no Cairo em 1994,
o Vaticano encontrou nas feministas um adversario a al-
tura quando aliciou alguns islamicos fundamentalistas para
com eles opor-se a plataforma popular de acdo que in-
clufa controle da natalidade e aborto. A oposicio foi lide-
rada pelo grupo feminista Catélicas pela Liberdade de
Escolha (Catholics for a Free Choice - CFFC), cuja sede é
em Washington, DC. A falta do mais elementar tato diplo-
mdtico por parte dos funcionarios do Vaticano e sua insis-
téncia ern pensar e comportar-se como estao acostuma-
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dos a fazé-lo em seu ambiente onde as mulheres sao es-
cassas, ndo funcionaram no Cairo. (Y importante foi que
as pessoas do mundo inteiro entenderam que aqui se tra-
tava de catdlicos discutindo com catolicos, e que o ky-
riarcado ndo era a unica voz da parte catolica. O CFFC
continuou a questionar seriamente o Vaticano como ci-
dade-Estado, isto é, um grupo religioso com status de
20VErno com voz em tais encontros. Estes questionamen-
tos a um poder religioso hegemnico que extrapolou para
o campo das decisdes piiblicas sdo, a meu ver, as mais
ousadas e profundas incurstes das feministas catélicas
em busca de novos arranjos do poder,

Em terceiro lugar, a questdo da ordenagdo permanece
sem solucao, niie tanto no que diz respeito a questio do
género, que agora aparece 6hvia, mas no que diz respeito
a questdo de ligar ordenacdo e poder decisdrio. A fungdo
sacramental de presidir uma eucaristia € uma coisa, mas
tomar decisdes sobre tudo ~ desde o uso do dinheiro até
a contratacdo de professores — € outra questdo, a questdo
do poder. Ordenar umas poucas mulheres para se incor-
porarem a um pegueno grupe de homens que — em virtu-
de de sua ordenacio — detém automaticamente a autori-
dade e a jurisdicdo nestes assuntos ¢ algo que se eclipsa
diante da quiestdo maior: a necessidade de uma mudanca
total na forma de governar a comunidade catdlica.

O “discipulado de iguais” é um conceito politico tanto
quanto teologico, baseado em democracia e participagio
radicais'. A causa pela qual lutam os grupos de women-
church € esta: como compartilhar a lideranca e também
atuar com eficiéncia, como conferir peder a todos os mem-
bros mas sem tirar poder dos que fazem o trabalho. Os
grupos eclesiais empenhandos na reforma procuram en-
contrar formas de reunir a comunidade numa assembléia
de todos, a ekklesia. As comunidades religiosas canénicas
influenciadas pelo ferninismo estdo tentando encontrar

Mary E. Hunt
74

L (f. Thisabeth SCIVISSLER FI0-
RENZA. Discipdadn de igoads:
L ekidesiologie feminista ollr
a da libertagdio. Yozes, Petrdpo-
lis 1995, hem coma sux abra
anterior Oread Mot Stenc: The
Chollerge of Feminist Diblical fre
fenreinfion, Beacon Press; Bos
ton 1984, oude ela coloca ak
s dos fundamentgs,

Olhares leministas sobre igreja Catdlica




maneiras de subtrair seus recursos financeiros ao contro-
le kyriarcal e passa-los ao controle da comunidade, A luta
das paroquias progressistas é: como implementar as mu-
dancas ministeriais e teoldgicas necessdrias e continuar
mantendo sua ligacao com o kyriarcado.

A medida que vio sendo travadas, essas lutas e outras
que estdo porvir irdo revelar o quanto o paradigma mu-
dou realmente, quanta influéncia exerceram o pensamento
e a atuacdo feministas sobre o que antes se acreditava ser
uma tradicdo monelitica™, Concluindo: quando digo “Nés
mulheres somos Igreja”, estou certa de ¢gue, como minha
amiga suica, muitas pessoas tomam-se a si mesmas e a
mim muito a sério,
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Teologa feminista catdlica, co-fundadora e co-diretora da Women's
Alliance for Theology, Ethics, and Ritual {(WATER} [Alianca de Mulheres
cm Favor da Teologia, da Etica ¢ do Ritual], em Silver Spring, Maryland,

CUA. E prolessora adjunta do programa de estudos da mullier da

Georgetown University e autora Tlerce Tenderness: A Feminist Theolo-

gy of Friendship [Firme Ternura: Uma Teologia Feminista da Amizade].
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