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apresentacao

Com o IV Caderno, “Palavras de Mulheres - Juntando Fios da Teologia
Feminista”, CDD se propde fortalecer as raizes da teologia feminista latino-
americana, ampliando a circulacdo de trabalhos ja publicados, porém com
pouco alcance para as mulheres das bases das igrejas e dos movimentos
sociais. Acreditamos que, cada vez mais, se faz imprescindivel que as mulhe-
res se apropriem das palavras e reflexdes que tém como base experiéncias e
sabedorias femininas, como uma forma de receber e passar a heran¢a que a
elas pertence. Heranca que da forca e sentido a vida e luta das mulheres
decididas em produzir as mudancas necessérias para estabelecer a equidade
de género, tanto na sociedade como nas igrejas.

Este Caderno esta composto por dois interessantes textos. No primeiro,
Maria José Rosado passeia entre discursos sobre Deus elaborados por mu-
lheres estabelecendo vinculos e associagdes entre eles, recuperando as raizes
da teologia feminista, heranca que chega até nos. I£ assim que, na primeira
parte do texto, a autora chama a atencao para o significado que os textos de
Elisabeth Schiissler Fiorenza: Em Memoria Dela, e de Elaine Pagels: Adao,
Eva e a Serpente, tém para a vida das mulheres. Na segunda parte, do texto,
remontando na historia, procura as raizes da teologia feminista, tomando
duas referéncias importantes: a Biblia das Mulheres, (1885, USA) uma critica
radical do uso da Escritura contra as mulheres; e a figura e produgéo de Sor
Juana Inés de la Cruz, freira mexicana do século XVI, através do olhar de
Couch, te6loga feminista uruguaia. Finalmente, na terceira parte, Maria José
Rosado se aproxima da elaboracao teolégica feminista latino-americana e,
especialmente, da brasileira, analisando as condicdes sociais e eclesiais que
permitiram as mulheres se apropriarem desse discurso, ainda que acompa-
nhado de ambigiiidades e questdes a serem resolvidas.

O segundo texto do Caderno é o proprio olhar da Couch sobre a obra de
Sor Juana Inés de la Cruz, ao qual Rosado se refere, na segunda parte da sua
elaboracao. Couch, situa a obra da religiosa mexicana, no contexto cultural
da época, comparando-a com a dos principais literatos da lingua espanhola.
Ao analisar a Carta a Sor Filotea, sintese da autobiografia de Sor Juana Inés
de la Cruz, Couch a reconhece e proclama como a primeira tedloga feminis-
ta latino-americana.






~de mulheres e deuses

Maria José Fontelas Rosado Nunes

“‘Ndo sei nada de Deus, a ndo ser que tao
assustadoras devem ser as suas preferéncias como
os seus desprezos, Onde foste buscar tdo estranha
idéia, Terias de ser mulher para saberes o que
significa viver com o desprezo de Deus’”

Didlogo entre Matia de Magdalena e Jesus.
0 Evangelho segundo Jesus Cristo, José Saramago.




Introduzindo o tema

O presente texto 'organiza-se em torno do discurso
dessas mulheres. Na primeira parte, duas publicactes
recentes na drea da Teologia feminista e dos estudos da
religido, oferecem uma ocasido interessante para se fa-
lar de um tema - mulheres e religiao - raramente abor-
dado no contexto feminista no Brasil. Percorré-las con-
duz-nos a pergunta sobre as origens historicas da ela-
boracao teoldgica por mulheres, objeto da segunda parte
deste texto. Finalmente, perguntamo-nos pelo que ocorre
com a producdo teolégica feminina atualmente, na
Ameérica Latina, especialmente no Brasil.

. Mulheres, Divindade, Criacao e Culpa
em memoria dela

Em 1986, apareceu, em traducao francesa, a vultosa
obra de Elisabeth Schussler FIORENZA: En Mémoire
d’elle - Essai de reconstruction des origines chrétiennes
selon la théologie féministe.? Um livro de fato
apaixonante, nao sé para mulheres cristas, mas para
todas as que vivem “sob o signo do Cristianismo”, ainda
que ndo partilhem a fé. E de Sartre a afirmacao: Todos
somos cristaos, quer o queiramos ou nao, de tal forma
as sociedades ocidentais e suas culturas sao modela-
das pelo Cristianismo.

Encontrar-se com um texto resultante de pesquisa
académica rigorosa, profundamente engajado com a luta
das mulheres, na area da Teologia, &, pelo menos, re-
confortante. A apresentacdo da edicéo francesa salien-
ta a importancia da obra, sob um duplo aspecto: Ela

de mulheres e deuses

Maria José F. Rosado Nunes

‘este arligo foi publicado
na Revista de Estudos
Feministas, ano 0, n® 0/
CIEC/ECO/UFRI, 1992.

‘Editions du Cerf, Paris,
1986
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nao so6 reconstréi historicamente o processo de
“patriarcalizacao da Igreja e da Teologia”, mas também
oferece “uma contribuicdo de peso para uma Teologia
da libertacdo da mulher na Igreja e na sociedade atual”.
E conclui: “Algumas das interpretagdes exegéticas da
autora podem ser discutidas, mas seu livro foi saudado
pela critica como um dos raros trabalhos que mudam
nosso olhar sobre a historia”. Publicada por uma das
mais conceituadas editoras da Franca, na area religiosa
- Les éditions du Cerf - a obra de Fiorenza mereceu
figurar numa cole¢do de destaque no campo da Teolo-
gia: “Cogitatio Fidei".

Nao cabendo fazer aqui, uma recensdo do texto, limi-
to-me a uma breve nota a respeito do titulo da obra,
lamentavelmente truncado na edi¢do brasileira. Titulos
nio sio inocentes ou neutros. Notava-o Cady Stanton,
no século passado, a proposito da obra de Stuart Mills,
Subjection of Woman. O titulo suscitara grande baru-
Iho, porque, segundo seus criticos, sugeria as mulheres
que elas estavam em situagao de sujeicao e tornava-as
“rebeldes”. Ao que o autor respondeu que o titulo pro-
vava ser bom, pois esse era exatamente o efeito que ele
esperava que o livro produzisse.®

A memoria a qual se refere Fiorenza - Em Memoria
Dela - é a da mulher que, na cidade de Betania, proce-
de 4 uncéo de Jesus, pouco antes de sua morte. Como
lembra a autora, enquanto que a histéria e os nomes de
Judas, o traidor, e de Pedro, que renega o Mestre, estao
gravados na memoria dos cristdos, a historia desta mu-
lher, cujo nome ¢ omitido, se torna praticamente es-
quecida. E isto, apesar de Cristo haver declarado: “Em
verdade eu vos digo, por toda a parte onde o Evange-
lho for proclamado, o que esta mulher fez sera tam-
bém contado, em sua memoéria.”. Poder-se-ia ainda es-
tranhar o fato de outros gestos narrados nos Evange-
Ihos haverem sido ritualizados, enquanto o desta mu-
lher, ainda que Jesus tenha ordenado expressamente

de mulheres e deuses
Maria losé F. Rosado Nunes

Stanton 1, p.7

Marcos, 149
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que se guardasse a memoria dele, jamais tenha sofrido
um processo de ritualizagao pela comunidade crista.

Mas, diz a autora, o gesto profético da mulher e mes-
mo seu nome, ficaram perdidos para a maior parte dos
cristios. A historia do traidor e seu nome sao lembra-
dos, onde quer que o Evangelho seja proclamado e a
Eucaristia celebrada. Mas o nome dessa “discipula fiel”
ficou esquecido porque era uma mulher, E mais, no
processo de elabora¢do de outras narrativas do Evan-
gelho, essa mulher, antes anonima e desconhecida aca-
ba por transformar-se numa grande pecadora perdoada
por Jesus.

Assim, a omissao do Em Memoéria Dela do titulo ori-
ginal, trai o propésito mesmo da autora, anunciado nao
<6 em sua apresentacao inicial, mas ainda na epigrafe
do livro: a citacio de Marcos 14, 9, também ela omitida
na edicio brasileira. Alids, uma outra omissao desperta
a atencio na leitura do texto em portugués. Na tradu-
cao francesa, alem de dois dos discipulos serem colo-
cados em contraposicio a “mulher anonima”’, fala-se
que esta “unge Jesus no (episodio) que se convencionou
chamar a ‘uncio de Betania”, o que ndo aparece na
edicéo brasileira. Ora, nomear ndo ¢ um ato neutro. Dar
nome a um episodio, ndo sé lhe confere importancia,
como impede que caia no esquecimento. Destaca-o, em
meio a intmeros outros fatos, relatados mas nao “no-
meados”, Assim, tratar o gesto profético desta mulher
enquanto um momento especifico da historia da co-
munidade crista - a uncio de Betania - ¢ demarca-lo e
conferir-lhe importancia simbolica.

Uma ultima referéncia ao titulo do livio em portu-
gués. O original inglés e a tradugao francesa fazem refe-
réncia a Teologia Feminista no subtitulo: In Memory of
Her. A Feminist Theological Reconstruction of Christian
Origins / En Mémoire d'elle - Essai de reconstruction
des origines chrétiennes selon la théologie féministe.

de mulheres e deuses
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Ja na traducdo brasileira, suprimido o “Em Memoria
Dela”, o titulo ficou: As Origens Cristds a Partir da Mu-
lher - Uma nova hermenéutica® Substituir théologie
féeministe ou Feminist Theological Reconstruction por
A Partir da Mulher, pode significar uma aproximagao
da forma pela qual grande parte das teélogas brasilei-
ras e latino-americanas nomeia o seu trabalho teolégi-
co. I porém inadequado para designar a elabora¢ao
teolégica americana, que se reclama explicitamente do
Feminismo. A fidelidade ao contetido da obra e a sua
autora exigiriam a traducéo literal: Teologia Feminista
ou Reconstrugdo Teolégica Feminista.

Estas breves anotacdes a respeito da traducao brasi-
leira querem indicar como uma leitura pode ser dife-
rente de outra, mesmo quando se trata de uma “tradu-
¢cao”.

Quanto ao contetido, o livro de Fiorenza constitui uma
tentativa de recuperacao feminista da “heranca das
mulheres”, no dominio do Novo Testamento. A autora
quer fornecer elementos de resposta a duas questoes:
O “movimento de Jesus” foi de fato, radicalmente igua-
litario? Se assim foi, como o Cristianismo se tornou tao

rigidamente patriarcal?

Para a autora, hierarquia e submissdao ndo se consti-
tuem como partes da missao crista primitiva e, muito
menos, do “discipulado de iguais” em torno de Jesus.
As tentativas de adaptar-se a ordem patriarcal, pela
assuncao do modelo familiar greco-romano, ocorrem
quando os cristdos se tornam suspeitos de subversao
politica, justamente por causa de seu igualitarismo. A
patriarcalizacao da comunidade crista aparece entao a
Fiorenza como uma estratégia de sobrevivéncia da Igre-
ja dentro de uma sociedade patriarcal.

A autora postula um método de reconstrugao das ori-
gens cristds que permita o aparecimento das mulheres
como “discipulas de Jesus”, ao mesmo titulo que os

de mulheres e deuses
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homens. O trabalho de recuperacgao dessa presenca ativa
feminina exige uma atencao particular aos “siléncios”.
Tendo sido escritos por homens, socializados em am-
bientes patriarcais, os textos omitem a acao das mulhe-
res. Assim, € preciso cotejar os relatos dos Evangelhos
com 0s textos ditos “apdcrifos” - nao incluidos no canon,
i.e, nao considerados “inspirados”. Fiorenza considera
o Novo Testamento como “fonte da verdade revelada”,
mas tambeém “matriz de subordinagdo e de dominac¢ao
patriarcal.” Nesse sentido, sua afirmacao ¢ radical: Nao
se pode atribuir autoridade de "revelacao” a escritos
oriundos da tradicao ou mesmo a textos biblicos, que
si0 opressores ou destrutivos, para as mulheres ou para
qualquer outro grupo social.

Seria dificil, nos limites deste texto, referir mais
longamente a obra de Fiorenza. Um trecho do capitulo
final pode ilustrar a for¢a da dentincia e a beleza do
livro; “Como podemos designar o pdo eucaristico e di-
zer ‘Isto é o meu compo’, quando os corpos das mulhe-
res sdo espancados, violentados, esterilizados, mutila-
dos, prostituidos e usados com finalidades machistas?
Como podemos proclamar ‘reciprocidade com os ho-
mens’ no corpo de Cristo, quando os homens restrin-
gem e negam nossa liberdade reprodutiva e nossa res-
ponsabilidade moral? Como no passado, ainda hoje
os homens fazem suas guerras sobre o campo de bata-
lha dos nossos corpos. Fazem de nés o alvo de sua
violéncia espiritual ou fisica. A ‘ekklesia das mulheres’
deve pois restabelecer o corpo das mulheres como ‘a
imagem e o corpo de Cristo’. Deve denunciar como
sacrilega, toda violéncia contra as mulheres e reafir-
mar o poder moral das mulheres e sua capacidade de
tomar decisdes, em relagdo a tudo o que diz respeito &
sua vida espirtual, que engloba o corpo e a alma, o
coragdo e as entranhas.”

de mulheres e deuses
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Paraiso, Sexualidade e
Natureza Humana

Outra obra traduzida do inglés ¢é a de Elaine PAGELS:
Addo, Eva e a Serpente’. O assunto é fascinante, no
sentido préprio do termo. O que esta em jogo é saber
por que e como a tradi¢do crista chegou a concep¢ao
do desejo sexual como pecaminoso e a idéia da cor-
rupcio de toda a humanidade - o “pecado original” - a
partir da narrativa da criacao.

A autora constréi a tese de seu livro sobre a diversida-
de de interpretacdes em torno da conhecida histéria
biblica da criacdo®, envolvendo Deus, Eva, Adao e a ser-
pente. Ela se pergunta: “o que presidiu a emergéncia
dos paradigmas tradicionais de divisGo dos sexos, tor-
nando-os tdo flagrantes e “naturais” para os que a eles
se conformam, que a natureza mesma parece havé-los
prescrito? E conclui que a conduta sexual ordinaria-
mente associada a tradicdo crista foi elaborada, no Oci-
dente, numa época bem precisa. Segundo Pagels, é so-
mente no século IV, com Agostinho, que o ensinamento
cristao tradicional sobre a liberdade, a sexualidade, o
pecado e a redencdo se transforma. Génesis 1-3 havia
sido interpretado até entio por geracoes de judeus e de
cristaos, como a confirmacido da liberdade humana de
escolha do bem e do mal. Agostinho propora o mesmo
texto como a histoéria da serviddo humana. Esta mudan-
ca sera “incidental mas definitiva”,

Para a autora, ¢ a transformacao do Cristianisimo, de
seita judaica dissidente em movimento popular perse-
guido pelo governo romano e, finalmente em religiao
oficial do império, que coloca a necessidade de trans-
formacao do discurso religioso e, ao mesmo tempo as
condicoes de aceitabilidade dessa mudanca. Assim, “o
que os cristd@os viam ou alegavam ver, nos trés primei-
ros capitulos do Génesis, mudava conforme a prépria

de mulheres e deuses
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"Rocco, Rio de lanein,
1988
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Igreja ia se transformando”?

De inicio, judeus e primeiros cristao evocavam a his-
toria da criacio para defender praticas sexuais judai-
cas, como a aversao pela nudez em ptblico e os habi-
tos conjugais destinados a facilitar a procriagao. A li-
berdade e a responsabilidade morais aparecem como
tema central da historia de Adéo e Eva.

Com a perseguicdo, os cristios comecaram a adaptar
o relato do Génese a sua situagao politica precéria. Re-
cusando-se a adorar os deuses romanos, argumentam
que s6 devem obediéncia ao Deus criador da humani-
dade. A igualdade entre todos os homens, feitos a ima-
gem de Deus, impede-os de aderir ao culto imperial, o
que os coloca em posigéo de declarada rebeldia em
face do estado totalitario romano.

Com a conversio de Constantino e a oficializa¢ao da
religido cristd, a concepcdo tradicional da natureza hu-
mana, dotada por Deus do dom da liberdade moral e,
portanto, capaz de boas escolhas, ndo mais se ajustava
45 novas circunstancias. Aliados do imperadot, os cris-
ta0s necessitam de uma interpretagao das origens que
justifique a existéncia de um Estado cristao e de uma
Igreja apoiada pelo império. A teoria de Agostinho so-
bre o pecado original mostra-se entido politicamente
oportuna, pois demonstra que, incapazes de genuina
liberdade politica e corrompidos sexualmente, os seres
humanos, sem excecao, necessitam de um governo ex-
terno.

As concepcdes de Agostinho tormar-se-ao a heranca
de todas as geracoes subseqiientes de cristaos e influi-
rdo, pela compreensido da natureza humana que indu-
zem, o pensamento politico e psicologico do Ocidente.
Pagels considera essa transformagao de uma ideologia
de liberdade moral naquela da corrup¢ao universal, da
servidio humana, um “cataclismo”, uma “metamorfo-
se” de profundas conseqiiéncias para a cultura ociden-
tal.

de mulheres e deuses
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A autora lembra no entanto, que as interpretacoes do
Geénesis pelos cristaos sao também responsaveis pela
introducao na cultura greco-romana, de concepg¢oes
como a do valor intrinseco de cada ser humano, mes-
mo dos miseraveis, dos doentes ou dos receém-nasci-
dos. Mais de quinze séculos depois, em 1776, a afirma-
cao de que “todos os homens foram criados iguais”
aparece na Declara¢ao da Independéncia dos Estados
Unidos. Certos ideais cristios foram assim invocados
para justificar transformacoes na ética, nas leis e nas
instituicdes politicas do Ocidente.

Vé-se que o interesse de Elaine Pagels é o processo
de evolucdo das idéias, especialmente as que dizem
respeito & igualdade moral, a sexualidade e a natureza
humana, mais do que diretamente a histéria do Cristia-
nismo primitivo. Rejeitando a proposicao de que as
idéias ndao sdo mais do que projecdes, a autora invoca o
que Foucault chamou “a politica da verdade™ “as per-
cepcbes a partir das quais cada um age “em verdade”,
sdo estreitamente ligadas & sua posicdo social, politi-
ca, cultural, religiosa ou filosofica.”®. Ela tem, entre-
tanto o cuidado de explicitar seu pensamento. As trans-
formacdes ocortidas na interpretagao das narrativas da
criacio no Génesis, relacionam-se com a situagao poli-
tica da lIgreja e dos cristaos. Afirmar isto, porém nao ¢
fazer da religiao “um dlibi, escondendo motivos politi-
cos, como se, por exemplo, os cristdos do século IVo.
tivessem, primeiro, escolhido juntar suas for¢as ao Fs-
tado romano, para em seguida adotar a doutrina do
pecado original, como justificativa para sua nova ori-
entacdo politica. Tento mostrar, ao contrario, que as
instituicoes religiosas e as escolhas morais coincidem,
na experiéncia real, com as intuigdes e escolhas con-
cretas. Cientistas e teélogos tém o direito de separa-las
na teoria, mas é ao preco de uma distor¢@o em nossa
compreensdo: em nossa experiéncia real - como na
dos cristdos dos quatro primeiros séculos - as escolhas
morais sdo muitas vezes escolhas politicas. Uma pro-
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fisséio de fé é sempre, em certo sentido, um ato concre-
to e pesado de conseqtiéncias.”"!

Uma das contribuicdes maiores de Addo, Eva e a
Serpente é sua tentativa de elucidagao das condigbes
historicas, socio-culturais e ideoldgicas que permitiram
o surgimento da multissecular vinculagao das mulhe-
res a culpa, através da figura arquetipica de Eva. Cola-
bora assim, para o desvendamento das construgbes sim-
bolicas que contribuem para perpetuar a situagao de
subordinacao social - e religiosa - da populagao femini-
na, Dado que a cultura ocidental foi indelevelmente mol-
dada por concepcoes e valores oriundos das interpreta-
coes cristds da Biblia, mesmo para quem considere o
Génesis apenas uma pagina literdria, torna-se de real
importancia o estudo da evolucédo historica e das raizes
socio-politicas dessas idéias.

II. As Origens de Uma
Teologia Feminista
“Nossa heranca é nosso poder”
Judy Chicago

A Palavra de Deus na boca
das mulheres

Como andamos sempre em busca de acontecimentos
fundadores, de marcos simbélicos, é natural que bus-
quemos as raizes do que hoje se designa Teologia Fe-
minista. Talvez se possa remeter a 1895 as suas ori-
gens, Nessa data, um grupo de mulheres norte-america-
nas lideradas por Elisabeth Cady STANTON publicam
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The Woman’s Bible,'* cujo segundo volume aparecera
em 1898.

Na base da idéia de escrever uma Biblia da Mulher
esta a critica radical do uso da Escritura contra as mu-
Iheres, na Igreja e na sociedade em geral. “Quando os
que se opdem a todas as reformas ndo encontram qual-
quer outro argumento, seu tltimo recurso é a Biblia,
diz Stanton, em um artigo na North American Review.
Ela tem sido interpretada em favor da intemperanga,
da escraviddo, da pena de morte e da sujei¢do das mu-
lheres.” . Em sua Declaration of Sentiments, em 1848,
na Primeira Convencao dos Direitos da Mulher, em
Seneca Falls, New Yorl, Stanton afirma: “Ele (o homem)
concede-lhe (A mulher) na Igreja como no Estado, nada
além de uma posicao subordinada, invocando a autori-
dade apostolica para sua exclusdao do ministério e, salvo
alsumas excecdes, de qualquer participagao nas ques-
toes da Igreja..”

A histéria da concepcao e publicacao de The Woman’s
Bible nos ¢ contada de forma sucinta por Eleanor D.
Bilimoria, uma de suas atuais editoras. Ela reconhece
que a idéia da publicacdo ndo foi fruto de uma decisao
de momento, mas amadureceu na cabe¢a de Elisabeth
Cady Stanton, por muito tempo. Até que em 1870, a Igreja
da Inglaterra, insatisfeita com a Versao Autorizada da
Biblia, publicada em 1611, constituiu dois grupos de
especialistas para preparar uma revisdo. Nenhuma mu-
lher foi convidada a integrar a equipe de revisores, na
Inglaterra ou nos Estados Unidos. As mulheres america-
nas esperavam que ao menos Julia Smith fosse incluida.
Ela havia feito cinco traducoes da Biblia, do Hebreu, do
Grego e do Latim, consideradas por alguns dos experts
no assunto, as mais literais até aquela época.

Dada a recepcao desfavoravel da Versao Revista, a se-
nhora Stanton considerou que havia chegado o momento
de realizar o seu plano de publicar uma série de comen-
tarios e ensaios sobre a Biblia. Seu objetivo era revisar
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somente os textos diretamente relacionados as mulhe-
res e aqueles dos quais elas sao explicitamente exclui-
das. Tratava-se portanto, de uma revisao interpretativa
da Biblia, a ser realizada pelas mulheres.

The Woman's Bible é assim, uma obra coletiva, ela-
borada por um comité de 30 mulheres da Europa e dos
Estados Unidos, especialistas em diversas areas. Os li-
vros do Antigo e do Novo Testamento foram distribui-
dos entre elas para que fizessem seus comentarios.
Muitas outras mulheres haviam sido convidadas a parti-
cipar do projeto, mas recusaram o convite, por razoes
diversas. Algumas, professoras de Grego e de Hebraico,
temeram por sua reputagio académica, prevendo a im-
popularidade da obra. Outras viram no projeto um ris-
co para sua fé, pois colocava em questao a inspiracao
divina da Biblia. Havia ainda as que discordavam da
oportunidade politica da publicacéo, em relacdo ao pro-
prio movimento de mulheres. Estas tltimas argumenta-
vam que discussdes sobre assuntos religiosos e sobre a
Biblia causariam divisdes entre as mulheres, em lugar
de uni-las. Aléem disso, como se poderiam dar ao luxo
de atacar o livro sagrado de uma instituicao socialmen-
te tio poderosa como o Cristianismo?

De fato, as implicaces politicas da publicagao de The
Woman's Bible geraram muita polémica e muitas criti-
cas. “Amigos e inimigos desaprovam o titulo”, diz
Stanton. Era porém do clero que vinham os ataques
mais fortes & ousadia das mulheres de se porem a inter-
pretar o texto sagrado e de recusarem a interpretacao
literal vigente a época. Stanton é mordaz em sua res-
posta a acusacio de um membro do clero para o qual
A Biblia da Mulher era obra das mulheres e do diabo:
“Trata-se de um grave erro. Sua Majestade Satd ndo
foi convidada a juntar-se ao Comité de Revisdo, infe-
grado somente por mulheres. Além disso, ele esteve tédo
ocupado nos tltimos anos em participar de Sinodos,
Assembléias Cerais e Conferéncias, a fim de impedir o

de mulheres e deuses

Maria José F. Rosado Nunes

palavias de mulheres

13



reconhecimento de mulheres como delegadas, que ele
ndo teve tempo de estudar linguas e uma “critica mais
profunda.”®. No entanto, apesar das reacdes contrari-
as, ou por causa delas, seis meses apos o seu langa-
mento, The Woman’s Bible estava na sétima edicdo e
havia sido traduzida para varias linguas.

Para Stanton, a interpretacao da Biblia era, de fato,
um ato politico. Na sua introducio ao livro, ela define
dois principios criticos de uma interpretacao biblica
feminista. Em primeiro lugar, o de que a Biblia nao é
um livro neutro, mas uma arma politica e ideologica
contra a luta de libertacao das mulheres. E em segundo
lugar, o de que isso acontece porque a Biblia traz a marca
dos homens que a escreveram e que jamais viram a Deus
ou falaram com Ele.

Apesar de sua critica radical a Biblia como um livro
androcéntrico, Elisabeth Cady Stanton considera que
esta ndo deve ser recusada ou aceita em bloco, como
um todo, pois seus ensinamentos sao variados. Certos
principios éticos e religiosos propostos na Biblia per-
manecem validos. Além disso, uma vez que ‘“fodas as
reformas sdo interdependentes e que tudo o que é feito
para estabelecer um principio com bases sélidas, refor
ca todos os outros” ', nao se mudam as leis ou qual-
quer outra instituicao cultural sem que se mude tam-
bém a religiao que reconhece na Biblia a Escritura sa-
grada. Assim, uma interpretagao critica feminista é ne-
cessariamente um ato politico. “Se as feministas pen-
sam que podem negligenciar uma revisdo da Biblia
por haver questées politicas mais urgentes, é porque
elas ndo reconhecem o impacto politico da Escritura
sobre as Igrejas, sobre a sociedade e sobre a vida das
mulheres.” Ela aponta ainda uma oulra razao pela qual
considera importante uma interpretacao biblica femi-
nista que corrija as interpretacdes patriarcais correntes:
sao sobretudo as mulheres que créem mais fielmente
na Biblia como Palavra de Deus; as Escrituras tém para
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elas uma autoridade divina.

Fiorenza considera que as razoes politicas levantadas
por Cady Stanton em favor de uma interpretagdo femi-
nista corretiva da Biblia, continuam validas até hoje.'" E
Shirlie Kaplan, no prefacio das editoras, escreve: “‘Ela
apontou 0 caminho. Finalmente, n6s a compreendemaos;
finalmente, o livro estd sendo seriamente estudado, am-
pliado, comentado, atualizado. Héa enfim, mulheres
tedlogas que ndo se importam com a propria reputa-
cd@o, nem temem sofrer retaliacdes. Temos uma fonte a
ser transmitida a geragoes de mulheres capazes de avan-
carem na constitui¢do de um corpo de pensamento per-
tinente para as mulheres e, por extensdo, para os ho-
mens. (..) O siléncio imposto as mulheres provou ser
um desastre. A primeira a quebrd-lo de forma dramati-
ca foi Stanton. Ela o fez por nés. E nosso privilégio se-
gui-la.”'®

Em relacio ao contetido dos comentarios produzidos
por essas mulheres cristas liberais do século XIX, pare-
ce que, hoje, grande parte mesmo do clero masculino
concordaria com elas em muitos pontos. Vale assinalar
contudo, um aspecto central as preocupagdes herme-
néuticas de The Woman'’s Bible, que continua irresolvido
no contexto da Teologia - e da filosofia - crista: a Teolo-
gia da criagao, com seu corolario - a concepcao de “na-
tureza humana”,

Eis-nos, de novo, as voltas com o relato das origens.
De novo, a culpa e sua imputagéo a Eva. De novo, 0 mal
e o bem em luta. Outra vez, Deus e sua imagen): mascu-
lino e feminino.. feminino ou masculino..o totalmente
outro, para aléem de nossas categorias?.. Cady Stanton
enfrenta o problema. E num jogo interpretativo de
Génesis 1, 26-28, sugere uma imagem da divindade como
Mie e Pai: “Se ha algum significado na linguagem, te-
mos nestes textos uma declaragdo plena da existéncia
do elemento feminino na divindade, dotado de poder e
gléria iguais aos do elemento masculino. A Mae e o
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Pai Celestiais! “Deus criou o homem a sua imagem,
macho e fémea os criou.” Assim, a Escritura, como a
ciéncia e a Filosofia, proclama a eternidade e a igual-
dade dos sexos (..) O versiculo 27 define a imagem
masculina e feminina de Deus. Como é entdo possivel
colocar a@ mulher num plano inferior (fo make woman
an afterthought)? (..)As teorias baseadas na assungao
do homem como primeiro na criagéo ndo tém funda-
mento na Escritura.” (I, p.14-15)

A concepcao de uma divindade feminina e masculi-
na, muitas vezes atribuida a uma Teologia Feminista
radical do século XX, é ainda anterior a Stanton. Mary
Bake Eddy apresentava-a como um de seus principais
ensinamentos, em suas aulas de Christian Science.

Nas proposicoes hermenéuticas da Biblia da Mulher
quanto ao texto da criagdo, duas idéias ressaltam: a ne-
cessidade do cultivo de um sentimento religioso em re-
lacdo i igual dignidade de mulheres e homens e a pos-
sibilidade de dirigir adoracio e preces a uma Mae
celestial tanto quanto a um Pai celestial.

Comparando os dois relatos das origens presentes no
Génesis, 0s comentarios propdem uma nova visao da
criacao. A énfase recai sobre o primeiro relato (Gn.1,
26-28), em que o dominio da terra é atribuido as mu-
lheres como aos homens e nada é dito sobre uma pos-
sivel submissao de um sexo a outro. O segundo texto
(Gn. 2, 21-25) é considerado em desacordo com o sen-
so comum, com a propria Escritura e com a ciéncia, ja
que propoe, contra as leis naturais, que a mulher nas-
ceu do homem. A afirmacao da primazia do homem na
criacao traz como conseqliéncia a proposi¢do de sua
capacidade e de seu direito a dirigir e dominar a mu-
Iher. A tnica razao invocada para a criagao de Eva € a
solidio do primeiro homem. No entanto, diz o comen-
tario de Stanton, uma vez que, de fato, sdo os homens
que nascem das mulheres, devem eles ser submissos a
elas??!
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Também a associacao das mulheres ao pecado e dis-
cutida. Em termos surpreendentes, Cady Stanton rever-
te a posicao de Eva, no relato da “queda”. “Nosso maior
interesse porém, é quanto a parte da mulher nesse dra-
ma. Quer se trate de um mito, de uma alegoria, ou de
um acontecimento histérico no qual ela é a heroing,
sua atitude nos agrada. Nessa prolongada entrevista
(com a serpente), o leitor nédo preconceituoso ficara im-
pressionado com a coragem, a dignidade e a nobre
ambicdo da mulher. O tentador linha, evidentemente,
um conhecimento profundo da natureza humana, e viu,
num relance, o cardater da pessoa que ele conheceu
por acaso, em seu passeio pelo jardim. Ele ndo tentou
desvid-la do caminho do dever com jéias brilhantes,
ricos vestidos, com luxo ou prazeres mundanos. Ele
tentou com a promessa do conhecimento, com a sabe-
doria dos deuses (...) esta mulher que ndo se satisfazia
com o simples prazer de colher flores e falar com Adéo.”
E termina: “Comparada com Addo, ela aparece em
grande vantagem, através de todo o drama.”*

Nao cabe aqui, avaliar os comentérios de The Woman’s
Bible, do ponto de vista da exegese biblica. E nem mes-
mo interessa discutir as propostas politicas destas mu-
lheres, em relacdo ao pensamento e a pratica atual dos
diferentes grupos feministas. Relevante nesse olhar para
a atuacdo e para os textos que produziram essas cristas
liberais do século passado, é o reconhecimento de que
“nossa luta vem de longe”. F& o reconhecimento dessa
nossa “heranca’, que desmistifica o discurso da “sub-
missao” e da “passividade” das mulheres em face.da
dominacao de que foram e de que continuam a ser,
sem diwvida, vitimas. Em outros termos, o importante ¢
0 que a sua historia revela a respeito do que esta em
jogo, de fato, nessa tio antiga “questdo da mulher”. O
género, as relacoes sociais que se tecem entre os sexos
- relactes de poder - dizem respeito a toda a sociedade
e a todas as suas instituicoes, inclusive as religiosas.
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Desvenda-las, deixando aparecer a resisténcia das mu-
Iheres, tanto quanto o jogo de sua opressao, é resgatar
essa nossa preciosa heranca e fazer dela incentivo para
a luta hoje.

Na Ameérica Latina,
uma “heranca esquecida™?

De una mujer se convencen

todos los sabios de Egipto,
para prueba de que el sexo
no es esencia en lo entendido.
Wictor, victor!

Prodigio fué, y aun milagro;
pero no estuvo el prodigio

en vencerlos, sino en que
ellos se den por vencidos.

Wictor, victor!

Sor Juana Inés de la Cruz, cantando
o triunfo de Catarina de Alexandria
sobre os filésofos. México, século
XVI.

Em nosso continente, a ousadia feminina manifesta-
se muito cedo no espaco eclesial e, o que € mais, numa
area absolutamente proibida as mulheres na época: a
Teologia. No século XVII, entre 12 de novembro de 1651
e 17 de abril de 1695, viveu no México, uma mulher
extraordinaria: Sor Juana Inés de la Cruz. Dela, diz
Beatriz Melano Couch haver sido “a primeira mulher
teologa nas Ameéricas, do Notte e do Sul.” #
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Sor Juana Inés foi, antes de tudo, uma escritora, uma
poetisa e literata. Recebe intelectuais no convento, es-
creve pecas de teatro e até comédias, além de poesia,® ~ “Stanton |, p24-25
Decidiu tornar-se religiosa por ser essa a tinica maneira
de poder dedicar-se ao estudo e “as letras”, “.. sor Juana
traz, porém, vaidosamente escondida sob os mantos
da religidio a cicatriz do desejo subversivo do conhe-

: » o sye . : #50r Juana Inés de la
cimento”. # De sua obra poética, diz Octavio Paz, um ¢z Letras sobre o

Al : ; i b Espelho, S.Paulo, llumi-
de seus mais importantes bi6grafos, referindo-se a Aoy
Primero Sueiio, EI Divino Narciso e a varios de seus 0Iganizacdo e notas:

[ = ) . Teresa Cristofani
poemas eroticos: “pertenece no sélo a la literatura de  Barelo, 1989, p19

nuestra lengua sino a de nuestra civilizacion.”™® *jetavia Pz Sor Miana
Inés de la Cruz o Las

Para Dorothy Schons, Juana Inés foi “a primeira femi- E?Q%iﬂmdgﬁmﬁflgggﬁ
nista da América”. Octavio Paz, embora discorde da pro- p620
priedade dessa classificacio para uma mulher do sécu-
lo XVII, afirma que a consciéncia de sua condicio de
mulher é indissociavel de sua vida e de sua obra. Cedo,
descobre que seu sexo era um obstaculo no natural
sino social, para su afan de saber. Para freqiientar a
Universidade, disfarca-se de homem. Escreve que o en-
tendimento nao tem sexo, nem a inteligéncia é privilé-
gio dos homens, como “la tonteria” ndao ¢ exclusiva das
mulheres. Enfim, “grande y verdadera novedad histori-
ca y politica, pide la educaciéon universal para las
mujeres, impartida por ancianas letradas en las casas
o en instituciones creadas con este fin.(..) Ni el obispo
ni los otros prelados comentaron jamas esta idea: les

Maria José F. Rosado Nunes

parecié soberbia y rebelion.” “'Paz, p628,629

Mas, para Couch, antes que a mulher de ciéncia e de
letras, é a tedloga que interessa. Liberdade e criatividade
sao marcas de sua obra. O pensamento teoldgico de
Sor Juana expressa-se em varios de seus escritos: Carta
Atenagorica, também conhecida como Crisis (critica)
sobre un Sermon; Respuesta a Sor Filotea de la Cruz
grande parte de sua obra poética, especialmente, Primero
Sueno; muitos outros de seus escritos de menor impor-
tancia. palavias de mulheres
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Na carta Atenagorica (“digna de sabedoria de Atenea”),
Sor Juana critica um sermao do jesuita Anténio Vieira.
£ uma audacia de sua parte debater com um homem
tedlogo, como “igual”, algo impensavel a época. A épo-
a?! 300 anos depois, uma teéloga, mexicana como Sor
Juana, deve ainda admirar-se de poder discordar das
posicdes teoldgicas de um homem.?

Além dos termos teolédgicos da disputa com Vieira,
Couch considera que Primero Sueiio ¢ também um tra-
balho de Teologia, uma vez que sua esséncia é a busca
da verdade, em Deus e, especialmente, em Jesus Cristo,
ainda que expressa através da mitologia paga. Sor Juana
Inés de La Cruz é também uma mistica, no sentido mais
genuino do termo, diz Couch, por sua vida contemplativa
e sua busca espiritual constante.

Ha porém um outro elemento na biografia dessa mu-
Iher que a faz tao contemporanea, ou tristemente “mo-
derna”, como diz Octavio Paz. No final de sua vida, Sor
Juana é obrigada a abandonar o trabalho intelectual, a
desfazer-se de sua biblioteca e passa as noites em “pe-
niténcia e disciplinas”. A “conversao” que lhe impde o
Santo Oficio é, de fato, sua humilhacio e a confissio
da derrota. E esse o resultado da ousadia desta mulher
do século XVII, que defendia o acesso das mulheres, e
das religiosas particularmente, ao conhecimento ple-
no. Como nao recordar o “caso Boff”, no Brasil, ao ler
as palavras de Paz: “Su suerte de escritora castigada
por prelados seguros de la verdad de sus opiniones
nos recuerda a nosostros, hombres del siglo XX, el des-
tino del intelectual libre en sociedades dominadas por
una ortodoxia y regidas por una burocracia.”®. Seria
também o momento de recordar tantas mulheres, proi-
bidas, nos dias que correm, de ensinar em Escolas de
Teologia ou de freqiientar cursos reservados ao clero, e
cujos nomes e histérias nem mesmo ficamos conhe-
cendo.
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Ao terminar de retracar a vida e a obra de Juana de la
Cruz, Paz aproxima-a da imagem ambivalente do condor:
ousadia que transcende limites e fascinio pelo abismo.
Voo e queda, transgressao e castigo: “imagens sucessi-
vas de liberdade”.

I1l. O que fizemos da nossa heranca ou
a voz das mulheres na teologia latino-
americana

La primera vez que dije a un gran teologo ami-
go: “te equivocas”, me assusté: crei que no era
yo quien hablaba. El parpadeé como si también
se hubiera asustado. No era la primera vez que
pensaba diferente a él sobre algunos aspectos
de la teologia, pero nunca me habia atrevido a
exteriorizarlo. Habia dado un salto en la vida.
(..) Yo habia pasado de ser eco a ser voz.”

Las Mujeres Toman la Palabra, Elsa Tamez.

Recuperando a palavra

Nao faz muito tempo que a voz das mulheres voltou a
ser ouvida na area da Teologia, em nosso continente.

Os anos 60 - 80 do nosso século marcam, na América
Latina, um periodo de grande mobilizacdo das mulhe-
res. Na luta pelos direitos civis, em face de uma situa-
cao de crescente pobreza e de regimes militares de
carater ditatorial, nos movimentos sociais populares
urbanos e rurais, a populagao feminina se destaca no
continente latino-americano por sua intensa participa-
¢cao politica.

palavras de mulheres

26



No campo religioso, no ambito da Igreja Catolica e de
certas Igrejas Evangélicas, marca-se o periodo pela for-
macao e difusao das Comunidades Eclesiais de Base
(CEBs) e de seu discurso legitimador: a Teologia da Li-
bertacao. Setores importantes da populacdo feminina
catolica sdo incorporados no projeto de constituicao
de uma “Igreja dos Pobres”.

E nesse contexto socio-eclesial que surge a producio
teolégica feminina na Ameérica Latina. O mesmo pro-
cesso que mobiliza catélicas - leigas das classes popu-
lares e religiosas - na constituicaio das Comunidades
Eclesiais de Base, acaba por integrar também algumas
mulheres no processo de elaboracdo teologica. Esse
acesso a Teologia da-se, no entanto, somente na deéca-
da de 80, sendo portanto posterior a dinamica de in-
corporagao das mulheres nas CEBs e ao surgimento da
Teologia da Libertacao, que comegam a gestar-se nos
anos 60-70.

As primeiras publicacoes das te6logas constam de
artigos que aparecem em revistas especializadas de pas-
toral ou integram coletaneas da Teologia da Liberta-
cao. Esta fornece o quadro referencial para o pensar
teologico dessas mulheres. “En el drea de la teologia,
la Teologia de la Liberacion ha sido crucial para la
incorporacion de la mujer en el quehacer teolégico.”,
afirma Elsa Tamez.*®

A partir de 1979, varios encontros e seminarios sdo
organizados ao nivel latino-americano, reunindo mu-
lheres vinculadas as Igrejas cristas. O primeiro deles
realiza-se no México, em um local particularmente sig-
nificativo para as mulheres: préximo a Tepeyac. Ai, na
montanha sagrada, Tonantzin, a Deusa-Mae, consolava
0 povo Asteca oprimido pelos invasores brancos euro-
peus.®!
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No documento final do encontro, as participantes va-
lorizam as CEBs como um novo espago eclesial para as
mulheres pobres do continente e reconhecem a impor-
tancia do discurso teologico “da Liberta¢ao”. Mas acen-
tuam também a situacao de opressao vivida pelas mu-
lheres nas Igrejas e na sociedade em geral. Na produ-
cio teoldgica elas notam a auséncia de “uma contribui-
cdo especifica do ponto de vista da mulher’, urgindo
“a participacdo ativa das mulheres latino-americanas

na tarefa teoldgica, como atoras intelectuais dentro do

processo popular.”#

Seguem-se varias oulras reunides: 1981, em San José;
1983, em Managua; 1984, em Bogota; 1985, em Buenos
Aires: 1986, em Oaxtepec. De formato variado - encon-
tro, seminario, etc - com maior ou menor ntimero de
participantes, todos estes encontros reuniram mulhe-
res de diversas confissoes cristds. Varios deles se reali-
zaram com o incentivo e sob o patrocinio de organis-
mos ecuménicos internacionais, com destaque para a
ASETT (Associacion Ecuménica de Tedlogos del Tercer
Mundo), em que ha uma Comissao de Mulheres. O pro-
jeto dessa Comissdo para os proximos anos inclui, até
1994, reunioes continentais, intercontinentais e um
“dialogo” entre te6logas do Primeiro e do Terceiro Mun-
do. Teblogas brasileiras tém sido ativas participantes
dessa Associagao, fazendo-se representar nos diferen-
tes encontros realizados e em cargos de direcao.

A Teologia produzida na Ameérica Latina e, mais espe-
cificamente, no Brasil, por mulheres, apresenta caracte-
risticas proprias, resultantes do contexto social e eclesial
em que é elaborada.

Em primeiro lugar, trata-se de uma producao que re-
flete a posicao hegemonica a época, no campo religio-
so catolico, dos setores engajados com um discurso e
uma pratica pastoral voltada para “os excluidos da so-
ciedade”, denominados genericamente “os pobres”.
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As teologas reiteram constantemente o engajamento
“do lado dos pobres”, colocando seu trabalho teologi-
co dentro dos marcos tedricos da Teologia da Liberta-
cao. Nao desenvolvem entao, “um meétodo proprio. As-
sumem o ponto de partida da Teologia da Libertagdo,
i.e., a opcao pelos pobres e o engajamento numa praxis
de libertacao.”?

Se, porém, de inicio, as mulheres apareciam - ou de-
sapareciam - misturadas ao “povo”, pouco a pouco, 0
discurso das tedlogas passou a trabalhar com a
especificidade da situagao das mulheres pobres. Varios
de seus textos indicam a pobreza das mulheres como
matéria do ato de teologizar. Falam da “opg¢éao pelos
pobres” como “opc¢ao pela mulher pobre”. Diferenciam
assim seu discurso daquele dos tedlogos, que trabalham
“os pobres”, sem qualquer referéncia as peculiaridades
que a condicdo de homem ou de mulher - como as de
raca - colocam a maneira como a pobreza atinge essas
categorias sociais e a maneira como a vivem.

A postura das teologas latino-americanas ndo deixa
de representar uma inovacao surpreendente: as mulhe-
res tornam-se sujeitos da acdo de teologizar - conjugam
esse verbo na primeira pessoa: Eu, mulher, teologizo - e
o fazem, tomando como objeto desse seu ato teolégico,
a situacdo das que sao excluidas entre as excluidas: as
mulheres das classes populares.

Além dessa caracteristica de vinculagao com a prati-
ca cotidiana das mulheres de extracao popular, uma
segunda nota caracteriza o trabalho teolégico femini-
no, ao menos no Brasil: a criacio de espagos importan-
tes de reunido e de discussao das tedlogas entre si.

Em 1985, realiza-se o primeiro encontro nacional
sobre “a producdo teolégica feminina nas Igrejas Cris-
tds”. Varios outros se seguem. Mulheres cristas, te6logas,
pastoras e agentes de pastoral nas bases das Igrejas, re-
tnem-se periodicamente, em encontros regionais e na-
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cionais, para discutir aspectos relevantes da fé, “da pers-

: = i
pectiva das mulheres”, ol

Além disso, espacos institucionais sao conquistados
e os centros de estudos, nticleos e outros, multiplicam-
se nas Faculdades de teologia e nas Universidades. Uma
“catedra feminista” é instituida no IMES (Instituto
Metodista de Ensino Superior), em S.Bermardo do Cam-
po, como resultado das gestoes de um grupo organiza-
do de tedlogas. A formacao desses grupos inscreve-se
no contexto da luta das mulheres para terem reconhe-
cido seu direito de acesso pleno a todas as areas do
conhecimento e a elaboracao do pensamento. Trata-se
de uma conquista politica importante, que nao se res-
tringe a area da Teologia. Em todo o pais, intimeros
nticleos universitarios de estudos “sobre mulher” foram

criados nos tltimos anos.® "Cosla, Alberlina de Ofivei-
. ra e Eva Allerman Blay,

Uma terceira caracteristica dos estudos feitos por  Género e Universidade,

A ) i NEMGE/USP, 1992
mulheres no campo da Teologia, no Brasil, ¢ o desen-
volvimento que tém tido na area biblica. Incontaveis
publicacées sobre “mulheres na Biblia”, buscam resga-
tar as figuras femininas de destaque na “Histéria da
Salva¢ao”, mostrando o quanto sua presenca e acio
foram importantes na trajetéria do “povo de Deus”.

Os estudos biblicos nao se limitam porém a essa re-
cuperacao das personagens femininas de destaque. In-
vestem antes, numa reinterpretacao ampla do conjunto
dos livros sagrados que se mostre favoravel as mulhe-
res, revelando-as como protagonistas, em sentido ple-
no, da “acao salvifica”.

Uma teologia feminista?

A classificacao da Teologia produzida por mulheres
na América Latina como “feminista”, suscita muitas
questoes. Da parte das proprias teblogas, ha aquelas
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para as quais essa tipificacao é discutivel. Uma postura
muito proxima a de setores de esquerda leva-as a iden-
tificacao do Feminismo a um movimento “burgués e de
Primeiro Mundo”, questionando assim sua validade entre
nds. Ou as conduz a atribuir aos movimentos de mu-
lheres em nossa regiao, caracteristicas téo especificas a
realidade do Terceiro Mundo, que essa nomeacao - “fe-
minista” - parece tornar-se inadequada.

[issa discussao perpassa alids, o proprio movimento
feminista, na América Latina. Grupos ha que se identifi-
cam como propriamente “feministas”, enquanto outros
se nomeiam “movimentos de mulheres”*

Porém, entre tedlogas mais proximas de grupos femi-
nistas, essa discussao se pde de outra forma e elas fa-
lam da necessidade da elaboracao de um discurso teo-
l6gico proprio, isto e, referido mais diretamente as ques-
tHes levantadas pelo movimento feminista. Reunidas na
Aa, Conferéncia Feminista da América Latina e do Caribe,
em 1987, essas mulheres, a maioria delas ativas nas
CEBs e em organizacoes de mulheres, participaram em
um workshop sobre Feminismo e as Igrejas. O docu-
mento final que elaboraram inclui a analise do patriar-
cado interno as instituicdes eclesiais da regiao e a pro-
posta de caminhos a serem desenvolvidos pelas propri-
as mulheres, em termos teologicos e de préticas rituais.
Dizem elas: “Precisamos superar o medo de desenvol-
ver nossa propria Teologia; precisamos interpretar e
sistematizar nossas proprias experiéncias en nossas
comunidades cristds.”

Apos acentuarem a contribuicao positiva das Igrejas
latino-americanas na area dos direitos humanos e das
lutas por justica social, elas acentuam a significacao da
Teologia da Libertacdo no desvendamento das situa-
coes de injustica e na afirmacédo do “poder dos pobres
para transformar a sociedade.” Porém, elas dizem, ‘nos
protestamos contra o fato de que a Teologia da Liber-
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tacdo ndo trabalhou a opressdo especifica da mulher
de forma significativa; por essa razdo, nos considera-
mos urgente o desenvolvimento de uma Teologia Fe-

minista da Libertag@o.”

Maria José F. Rosado Nunes

Beverly Harrison, te6loga norte-americana, acentua
também essa ambivaléncia da Teologia da Libertacao.
Apos haver afirmado a solidariedade das feministas com
os/as tedlogos/as liberacionistas para quem a teologia
¢ uma reflexao sobre a praxis, sobre a luta por liberta-
cao, ela exclama: “Mas também precisamos dizer aos
latino-americanos, que todas as vezes que vocés olham
para o poder, seja em hierarquias eclesidsticas ou em
associacoes teologicas, e todas as vezes que vocés ex-
pressam o que tém a dizer com relacdo aquele poder,

as mulheres estd@o invisiveis na maneira de vocés fala-
rem..."" Biehl, Jodao Guilherme, De

lgual para Igual, Um Didlogo
As palavras de uma teéloga peruana, Rosa TRAPASSO,  [jpee ' gsTﬁgé?é’é?afa
vio na mesma linha critica: “Parece-me que a Teologia E:E{;:D’;iﬂzjgz'z? fgg?fiﬁﬁla-
da Liberta¢ao néo chega a questionar a fundo as raizes
da opressdo ou a aprofundar o estudo da articulacdo
entre as diversas formas de opressdo, em uma socie-
dade como o Peru.” Ela continua, apontando as ra-
zoes dessa falha da ‘Teologia da Libertagéo: “Porque a
Teologia da Libertagdo estd geralmente sob a dire¢do
de tedlogos homens, ela ndo desafia as estruturas
machistas dominantes, o que limita sua capacidade
de contribuir efetivamente para a mudanca. (..) Este
modelo s0 pode ser quebrado por uma vontade de exa-
minar o pecado de sexismo da Igreja e criticar as es-

truturas patriarcais que estdo na raiz da opressdo na

*Naufa, R. e
Goldewijk, B, p.6, n.7

sociedade.”®

Nao deixa de ser significativo que a palavra desta
tedloga apareca no texto que a reproduz, em uma nota,
e seja apresentada como uma voz dissonante no coro
das tetlogas latino-americanas, muitas das quais “nao

querem opor-se aos homens tetlogos e ao seu discur-

50, (id. p.-‘i) palavras de rnulher;;
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Também uma tedloga brasileira, Ivone GEBARA, sem
Maria José F. Rosado Nunes

referir diretamente a Teologia da Libertagao, afirma: “As
telogas (na América Latina) em sua maioria traba-
ITham com mediacoes produzidas pelos homens e ain-
da néo ousam criticar essas mediacées a partir de uma

postura feminina, para ndo perder o espaco conquis-

tado.”™ ‘“Gf-ipam, lvone, J}f‘uisl!ca e
Palitica na Experiéncia das
Mulheres, in: REB, vol49,
fasc.196,1989, p. 920

Interrogacgoes

As diversas posicoes das te6logas citadas acima per-
mitem-nos perceber, por um lado, a forte vinculacao
das tedlogas latino-americanas a Teologia da Liberta-
¢ao. E por outro, os problemas postos por essa ligagao.

Ao nivel metodolégico, o que permitiu a incorpora-
cao da “experiéncia das mulheres” no discurso teol6gi-
co foi a ruptura operada pela Teologia da Libertagao,
vinculando a reflexdo teolégica antes a praxis das co-
munidades de fé do que a elaboracdo de um discurso
dogm&tica.' “Sabemos que ninguém iria prestar aten-
¢cA0 a nos, ou ouvir o que estavamos dizendo, se nao
houvesse uma grande quantidade de protestos de teo-
logos masculinos acerca dos paradigmas teol6gicos
dominantes.”4 z?él-iarrjson in: Biehl, 1G,

A valorizacdo metodologica da “realidade” pela Teo-
logia da Libertacdo possibilitou as tedlogas constituir a
experiéncias concreta das mulheres em “chave
hermenéutica” para a releitura da Biblia e das tradi¢des
religiosas.

No entanto, um problema se coloca quando se trata
de definir essa “experiéncia” das mulheres. “Na misti-
ca/politica proposta pelas correntes progressistas lati-
no-americanas a mulher ainda ndo irrompeu na sua
semelhanca e diferenca. A irrupcao do pobre ainda néao
integrou realmente no seu bojo a irrupcao da mulher”,

diz Gebara. Categorias como “os pobres”, no discurso aliias. e iotiness
23
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teologico, ou “a classe operaria”, no discurso das Cién-
cias Sociais, em sua aparente neutralidade em relacio
a cor e ao sexo, acabam por refletir uma experiéncia
referida a homens brancos.

Ao utilizar-se do Marxismo como “instrumental de
andlise da realidade”, a Teologia da Libertacdo nao che-
gou a incorporar a critica de feministas socialistas, o
mesmo acontecendo, em geral, com a Teologia elabo-
rada por mulheres na América Latina. Isto quer dizer
que a abordagem dos problemas relativos & dominacéo
e a exploracdo das mulheres nas sociedades contem-
poraneas, acaba sendo modelada, em muitos desses
textos, por uma analise de classes reducionista. As rela-
¢oes sociais aparecem hierarquizadas, subordinando-
se as relacoes de sexo, como as de raca, as relacdes de
classe.

Deste tipo de andlise decorrem proposicoes politicas
- e praticas pastorais - equivocadas. As “lutas” sio clas-
sificadas em “gerais” e “especificas” e submetidas umas
as outras. Nestas ultimas se enquadram as lutas das
mulheres e aquelas contra o racismo, A superacio do
Capitalismo, enquanto sistema econémico e politico, é
colocada como tarefa “prioritaria”. “As mulheres sio
geralmente informadas de que o processo de mudanca
social exige prioridades e estratégias. E a elas cabe en-
tao, sempre esperar no final da fila por sua libertacdo. E
no fim, como constata Ruether, elas sio obrigadas a
desaparecer, servindo a outras lutas que nio especifi-
camente as suas.”*! "Bjehl, 1G, p.93

Em verdade, o estabelecimento de hierarquias na su-
peracao das assimetrias tem um sentido postergador
de outras emancipagdes, enquanto nio se satisfacam
as “necessidades basicas”. Porém, definir o que se en-
tende por “necessidades basicas” e qual ¢ “a luta prin- ;g;’i‘;’ﬁ;‘jﬁ:ﬁgmﬁﬁggﬁ
cipal’, é tarefa politica e deve implicar todos os sujei- LE?HIE?TQEEPU'&L San
tos, para que uma definicio excludente nio consolide Sl N
formas de opressdo particulares.*>. Em um centro de REEAR & mmhﬂ;;




estudos feministas, um poster diz, com humor: “Se os
homens engravidassem, o aborto seria um “direito fun-
damental”,

A palavra de duas teblogas latino-americanas mostra
as posicoes divergentes no meio teolégico feminino, a
respeito dessa questao. Diz uma delas: “Desde esa pers-
pectiva, puedo entonces identificarme plenamente con
la lucha por la vida, con la lucha por un cambio radi-
cal que no va sélo en la direccién de la opresién por
sexo sino que se inicia principalmente en una opresion
y explotacion por clase y raza.”®. A outra afirma: “A
mudanga que vem através das estruturas politicas e
econdémicas € muito limitada. Sem confrontar as ques-
toes do patriarcado e da hierarquia - que continuam a
oprimir as pessoas sobre as bases da raca, do sexo e
da classe - ha pouca possibilidade de avancarmos, néo
ha uma incorporagdo da “tematica da mulher” ou do
‘assunto mulher”, sendo quando sua integracdo néo
abala o dlicerce teolégico j& construido, seja ele o tra-
dicional, seja ele o da Libertacdo. Os homens aceitam
uma certa abertura e.didlogo contanto que as formas
basicas de interpretagdo do mundo sejam ainda aque-
las que eles mesmos produziram.™

Livros recentes de Teologia, ou de campos correlatos
- pastoral, catequese - por tratarem de Teologia siste-
matica ou de outros temas que parecem nada ter a ver
“com mulheres” ignoram “o assunto” e fazem um dis-
curso totalmente "neutro” em termos de sexo - e de raca.
A Teologia “sobre mulheres” é delegada as mulheres,
como se s a esse grupo “especifico” interessasse. Os
homens continuam a elaborar uma teologia suposta-
mente “universal”.

Assim, aléem do “reducionismo econdmico”, de que
se tratou antes, um certo “essencialismo biol6gico”
pervade boa parte da producao teologica latino-ameri-
cana®® As referéncias constantes as “qualidades excep

“Tamez, E. 1986 p166

"(ebara, p.920

“Alvarez, S Drogus, C;
Biehl, 1G,; Bergeon, IH,
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cionais” das mulheres nao fazem senao confirmar uma
suposta “natureza feminina”. Duas tetlogas brasileiras,
Nancy C. PEREIRA e Tania V. SAMPAIO, comentando
o que dizem os tedlogos da libertagdo sobre o trabalho
teologico das mulheres, chamam a atengao para esse
problema. Segundo elas, referir o fazer teologico das
mulheres a sua proximidade maior com “a vida”, em
sua concretude e poesia, em contraposicdo ao discurso
“abstrato” e “racional” dos homens, pode significar um
reforco da concepcdo de que o discurso da razao ¢
masculino - o “discurso competente” - e o “discurso ter-
no e afetivo” ¢ feminino. Perguntam elas: Nao seria o
tipo de contribuicdo dado pela mulher “resultante de
su condicién de oprimida y de alejada del desarrollo
intelectual mas racional y abstracto?"*

Maria José F Rosado Nunes

*Tamez, 1989, p110-111

Uma das criticas de cientistas sociais feministas a
Teologia da Libertacao, é justamente a redugao das ca-
tegorias de sexo socialmente construidas - o género - a
categorias biologicas. Entre outros, um dos indicado-
res dessa referéncia das mulheres a biologia, ¢ o remeté-
las a uma “esséncia feminina”, ao “diferente”, ao “miste-
rioso”, a uma esfera que paira além daquela propria-
mente “humana”, isto é, masculina, ja desvendada pela
ciéncia e, portanto, sem “mistérios”. Caberia perguntar
aqui, que recepcao social e editorial teria um livro que
se chamasse “O Segredo masculino do mistério™

FEsse cantonamento das mulheres em temas “especifi-
cos” vai de encontro a proposta de tedlogas feministas
de des-construcio e re-construgio do discurso teologi-
co em sua totalidade. “Nao buscamos simplesmente ser
incorporadas ao trabalho intelectual ou teolégico
androcéntrico, diz Fiorenza, acabamos por perceber a
necessidade de redefinir e transformar todas as institui-

& i ; S e skt MRosado Nunes, M.aria
¢oes intelectuais e disciplinas académicas, se queremos  josé Fontelas, Igreja Catdli-

o i 2 fim : s ca e Pader Feminino, in:

que elas permitam as mulheres participar como sujei- Emunleas s LR
tos e nio como objetos da pesquisa universitaria e da "2 1987

o x ¢ & n
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Estas te6logas negam a pretensao “universal” do dis-
curso teolégico existente, desvendando seu carater “par-
ticular”, isto ¢, sua elaboracao do ponto de vista dos
homens e, portanto, seu exclusivismo. “O recurso a ex-
periéncia das mulheres na Teologia Feminista explode
assim, como uma forca critica, revelando a Teologia
classica, incluindo suas tradigbes codificadas, como
baseada na experiéncia masculina antes que na ex-
periéncia humana universal.”"® Propoem uma
reelaboracio que permita a incluséo, nao s6 das mu-
[heres, mas também dos nao-brancos, dos nao-ociden-
tais. A quebra das estruturas patriarcais exige, segundo
elas, uma mudanca radical de “paradigmas’.
BORRESEN fala de uma “verdadeira revolucéo afetando
toda linguagem humana sobre Deus. Trata-se da mais

profunda mudanca de paradigmas conhecida pela his-
toria das doutrinas cristds”, transformando nao so
“verbalizacoes humanas sobre o divino, mas também o
sistema simbolico”*® Nao se trata pois, de integrar a
mulher numa sociedade e numa Igreja onde prevalece
o masculino como norma, mas de transformar radical-
mente as estruturas patriarcais, que necessitam de uma
legitimagdo miségina e de um conhecimento
androcéntrico do real.

Os problemas da vincula¢do de uma Teologia Femi-
nista com a Teologia da Libertagao aparecem ainda a
um outro nivel: o da critica das estruturas eclesiais.

As Comunidades Eclesiais de Base - CEBs - e os Clu-
bes de Maes a elas ligados, contribuiram certamente,
de forma inédita na historia do Catolicismo, para que 0
“protagonismo das mulheres pobres” ocorresse, no in-
terior da propria Igreja e na sociedade brasileira, Os
desdobramentos desse processo porém, com a criagao
dos grupos autdnomos de mulheres, no interior das CEBs
ou em ruptura com elas, desvendam os limites da acao
da Igreja junto a populagao feminina.®

A incorporacio das mulheres pobres na pratica pas-
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toral e no discurso eclesial ndo &, por si s, garantia de
ganho em termos do exercicio da autonomia de pensa-
mento e de ac¢do, pelas mulheres ou da conquista de
espagos institucionais de poder. A andlise sécio-histo-
rica do processo de integragio da populacio feminina
nos projetos eclesiais mostra, ao menos no caso do
Catolicismo brasileiro, que esta se da mais em funcao
da defesa de interesses institucionais de manutencao e
desenvolvimento do proprio poder social e religioso,
do que em vista da assuncéo dos interesses das mulhe-
res. Nem poderia ser de outra forma, dado o carater
absolutamente masculino do poder religioso, na Igreja
Catdlica.

A dinamica de constituicdo da chamada “Igreja dos
Pobres” néo ¢ diferente. Pesquisas recentes®! referem a
inexisténcia de vinculagdo entre CEBs e interesse direto
das mulheres. “Nunca encontrei ou ouvi falar de um
tnico Clube de Maes que houvesse sido criado com a
intencao de ajudar as mulheres a se conscientizarem,
ou a agirem politicamente, como mulheres.”, diz Alvarez.
E continua: “Além do mais, a estratégia de
conscientizacdo, tao central nos grupos ‘mistos’, como
as CEBs, ¢ raramente empregada nos Clubes de Mies
ligados a Igreja, salvo os que se formaram por iniciativa
das préprias mulheres,”?

O discurso teoldgico latino-americano exalta muitas
vezes a “participacio” das mulheres nas comunidades,
sem considerar criticamente a ambivaléncia desse pro-
cesso. Elas sdo incorporadas num projeto que ndo é o
delas, em cuja elaboracio nio participaram, embora
possam resultar dai certos ganhos para elas.

Além disso, “a politica restauracionista”s? que vai se
tornando hegeménica nos tltimos anos na Igreja Cato-
lica, e se manifesta desde o controle estrito da produ-
¢ao teologica até a “re-clericalizacio” dos grupos de base
- CEBs/par6quias - mostra as dificuldades inerentes a
qualquer tentativa de investimento dos leigos em poder

R
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real no Catolicismo. Ora, qualquer mudanca no estatu-
to dos leigos na Igreja Catolica atinge, de forma radical,
a populacdo feminina desta, uma vez que todas as mu-
lheres cat6licas, inclusive as religiosas, sendo exclui-
das do acesso ao sacerdocio, sao leigas. E até “mais
leigas do que os leigos”, pois as leis internas que regu-
lamentam o funcionamento da Igreja - o Codigo de Di-
reito Canodnico - excluem-nas, explicitamente, de fun-
coes que, em certas circunstancias, sao delegadas a
homens leigos da comunidade. “A mulher ndo € pois,
uma leiga, propriamente falando, quer dizer, uma pes-
soa gozando de todas as prerrogativas do batizado”, afir-
ma Zimmermann.®*

Assim, qualquer discurso que contenha uma propos-
ta de inclusio efetiva das mulheres no Catolicismo, sub-
vertera, obrigatoriamente, as estruturas atuais do mes-
mo, por tocar num dos pilares fundamentais em que se
assenta: a distincio clero/laicato, com a atribui¢ao do
poder sagrado ao primeiro e a despossessao do segun-
do. Um discurso inclusivo das mulheres pressupde a
critica das estruturas patriarcais da sociedade - e das
Igrejas - e, portanto, apresenta-se como um discurso
que desconstroi o poder dos homens, em todas as esfe-
ras sociais, inclusive as religiosas e simbolicas. Nesse
sentido, supera o simples “acréscimo” das mulheres aos
discursos existentes e propoe a reformulagio de todo o
discurso. Isto porque niio ha como falar de “mulheres”
sem estar falando imediatamente, nos “homens”, uma
vez que, enquanto categorias socialmente construidas,
elas constituem-se mutuamente.

Ora, a Teologia da Libertacdo surgiu no contexto de
uma Igreja que inovava no campo das praticas pasto-
rais, afirmando-se politicamente contra o regime mili-
tar, no caso do Brasil, e aliando-se, parcialmente ao
menos, com setores da sociedade favoréveis a mudan-
cas radicais. Tornara-se hegeménico na instituicao
eclesial catélica, aquele setor da hierarquia que defen-
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dia as inovacdes institucionais, ao nivel do discurso e
da pratica, com propostas de certa democratizacio das
estruturas internas. Assim, diferentemente do que ocor-
reu em outros paises da América Latina, em nosso pais,
a criagdao das CEBs e a elaboracio do discurso teologi-
co que as legitima e estimula, nio se deram em
contraposicao a hierarquia. Ao contrério, é em conso-
nancia com ela que se gesta a “Igreja dos pobres”, ou o
“Cristianismo da Libertacio” como o qualifica Lowy.%
Isto ndo significa absolutamente, porém, auséncia de
conflitos,

A estratégia de composicao com a hierarquia por par-
te dos setores mais radicais, resultado de experiéncias
conflitivas anteriores avaliadas negativamente - caso do
desmantelamento da Agdo Catolica no inicio dos anos
60 - associa-se ao fato de que a maioria dos tedlogos ¢é
membro do clero.®s Além disso, certos elementos da
historia da instituicio eclesial catolica no Brasil, expli-
cam essa tendéncia i composi¢ao, antes que ao acirra-
mento dos conflitos.

Tal situacao faz com que a critica s estruturas patri-
arcais da Igreja seja minimizada, ou mesmo descartada
como inconveniente, em vista dos arranjos institucionais
internos. Nao ¢ raro que os conflitos ja existentes com
Roma, sejam invocados no sentido de justificar a im-
possibilidade de abrir mais um flanco nessa luta, levan-
tando temas polémicos relativos “a questao da mulher”
na Igreja. Por razées que nio sio dificeis de avaliar, a
hierarquia reage muito fortemente aos questionamentos
relativos & estrutura eclesial e ao seu funcionamento. O
discurso em torno dos pobres foi parcialmente assimi-
lado pela instituicio e mesmo incorporado ao discurso
oficial, ainda que com interpretacdo muitas vezes diver-
sa da dos tedlogos da libertagao. Enquanto que propo-
si¢hes teodricas e praticas em termos de mudancas ao
nivel organizacional mostraram-se inaceitaveis. A con-
denacéo do livro Igreja, Carisma e Poder, dificuldades

e e s e

de mulheres e deuses

Maria José F. Rosado Nunes

“Lowy, Michael
Mamisme el Théologie
de la Libération, in:
Cahiers dFtude et de
Recherche, n.10. Trad.
bras.: Mamxismo e Teolo-
gla da Libertacag, Corlez
Editora/Editora Associa-
dos, SPaulo, 1991

*Hunl, Mary, Teologia
femminista e leologia della
liberazione: metadi a
confronto, in: Hunt M. e
Rosino Gibellini, ed, La
sfida del fermminismo alla
leologia, Brasica,
Queriniana, 1980

palavras de mulheres

40



atuais nas praticas pastorais que investem os leigos das
comunidades de poder simhbélico e organizacional, sio
alguns indicadores dessa situacao.

Finalmente, a elaboracéo teolégica das mulheres na
America Latina coloca uma outra questdo: sua relacio
com a Teologia feminista produzida nos Estados Uni-
dos e na Europa, Esta se inicia na década de 60, eslrei-
tamente vinculada as lutas das mulheres nos movimen-
tos feministas e numa postura critica da exclusio softi-
da pelas mulheres no interior da instituicio eclesial.
Mary Daly, com seu The Church and the Second Sex,

em 1968, pode ser considerada, no campo catolico, sua
primeira representante, Porém, ja nos anos 50, a refle-
xao teologica se vinculava ao movimento feminista, na
discussao em torno da ordenacio de mulheres.

Essa literatura teolégica feminista, no entanto, foi e
continua sendo, de dificil acesso entre n6s®” A edicio
brasileira da revista Concilium torna possivel conhecer
o pensamento dessas mulheres, através de alsuns dos
seus artigos ai publicados. As Origens Cristds a partir
da Mulher constitui-se na primeira traducio de uma
obra de peso da Teologia feminista, quase 10 anos de-
pois de sua publicacdo em inglés. Espera-se para breve
a traducao do excelente livio de Rosemary Radford
Ruether: Sexism and God-Talk, Towards a Feminist
Theology, também publicado em 1983,

Assim, essa produgdo teoldgica, s6 com muito atraso
e de forma bastante restrita, se torna referencial para a
Teologia latino-americana escrita por mulheres. Tal si-
tuacdo ¢é indicativa da relacdo de forcas estabelecida
entre mulheres e homens, na esfera do trabalho, na area
da elaborac¢do do conhecimento e no interior das insti-
tuicoes.

No campo editorial, dominado pelos homens, as obras
da Teologia feminista americana e européia nio mere-
ceram traducdes, apesar de seu volume, de sua impor-
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cacao nas linguas originais. Muitas vezes, essa Teologia
foi desqualificada por seu carater “primeiro-mundista”.
Considerada distante dos interesses das mulheres lati-
no-americanas, ela foi descartada como referencial para
o fazer teol6gico no Terceiro Mundo.

Desta forma, os tedlogos tornam-se os interlocutores
privilegiados das teélogas latino-americanas. Eles foram
até agora os avalistas da sua obra. Deles [hes vem a
legitimidade de seu trabalho como teélogas. Deles de-
pende, em grande parte, sua insercdo nos espacos aca-
démicos, dado que, no Brasil ao menos, os estudos teo-
légicos restringem-se as Universidades confessionais,
cuja direcdo é clerical.

Mesmo ao nivel das relacdes com o Feminismo lati-
no-americano, uma espécie de descompasso se revela.
O didlogo com feministas & recente, no Brasil ao me-
nos. Apenas comecam a ser organizados espacos de
discussdo entre produtoras de Teologia e mulheres
engajadas na elaboracdo de um pensamento feminista.
Esse desencontro alids, remete & historia das lutas fe-
ministas no pais e aquela das mulheres na instituicdo
eclesial catolica, no caso. Essas historias correram apa-
rentemente paralelas e, quando se cruzaram, foi em si-
tuacoes conflitivas. No caso das mulheres catélicas, o
campo das feministas nao era o “seu” campo.

Ainda atualmente, apesar da vitalidade e da originali-
dade dos movimentos feministas em nosso continente,
suas reivindicacoes e lutas nao se constituiram ainda
como objeto de reflexdo teologica, para parte ao me-
nos, das mulheres cristas. Apesar disso, parece que, nos
tltimos anos, cada vez mais os espacos de reflexdo teo-
l6gica das mulheres abre-se ao didlogo com feministas.
Em varias instancias de discussio teolégico-pastoral -
encontros, seminarios e outros - feministas sao convi-
dadas a participar. Também da parte destas, barreiras e
preconceitos em relagio a mulheres vinculadas a insti- Palnas fe mumeﬁ'




tuicdes eclesiais vao sendo ultrapassados.

Nas bases da Igreja, por outro lado, cada vez mais
mulheres dos setores populares identificam-se com o
discurso e as proposicoes praticas do movimento femi-
nista. A conjuntura atual - sécio- politica e eclesial -
favorece essa aproximacao e o reconhecimento dos in-
teresses comuns, mesmo se as diferen¢as nao sao anu-
ladas. E talvez seja justamente esse movimento das
mulheres das periferias em dire¢cao ao Feminismo que
tenha suscitado nas tedlogas a suspeita sobre as possi-
bilidades que tal aproximacdo pode significar, em ter-
mos do contetido e dos métodos de uma Teologia “de
mulheres”, ou “para mulheres” ou “feminista”, por que
nao?

Conclusao

Depois de percorrer alguns livros de publicacdo re-
cente e outros que constituem parte do legado das
mulheres crentes, voltou-se este texto para o trabalho
teologico desenvolvido por mulheres cristas na Améri-
ca Latina, especialmente no Brasil.

Nenhuma obra em particular foi tomada como refe-
réncia e muito menos se pretendeu fazer um trabalho
exaustivo sobre essa producao, A intencéo foi bem mais
modesta, Tratou-se de analisar as condicoes sociais e
eclesiais que permitiram o surgimento dessa modalida-
de do discurso teologico em nossa regiao, para, depois
de apontar algumas de suas caracteristicas, levantar
certas interrogacoes.

E importante observar que, por questoes de brevida-
de de espaco e de tempo, utilizou-se a forma singular
para tratar tanto a Teologia - Feminista e da Libertacao
- como o Feminismo. Ambos comportam, como ja o
analisaram varios estudos, diversas correntes. Sem trair
essa realidade plural, o que se quis, no presente texto,
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foi estabelecer aproximagoées e divergéncias, colocar
problemas e suscitar questdes que se pudessem apli-
car, de forma mais ou menos geral, a esses diferentes

Maria José F Rosado Nunes

discursos.
Ao final, um poeta pode exprimir o que fica desse
recorrido:
‘BEu ndo espero pelo dia
em que todos os homens concordem
Apenas sei de diversas
harmonias bonitas possiveis
sem juizo final.”

Fora da Ordem, Caetano Veloso

Endereco da autora:
Av. Paulista, 21/131
01311-000 SAO PAULO, SP.
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z g . o i ; sor juana ineés de la cuz
Este ensaio tem por finalidade introduzir-nos no pen- Sikasim: il

samento de uma grande tedloga, que durante séculos !'3*3'0!;; fﬂ Argéfic;
4 2 Beatriz Melano Couc

foi desconhecida como tal, tendo-se reconhecido ape-

nas seu frabalho literario.

Teses teoldgicas hoje corriqueiras, sobretudo a partir
das duas tltimas décadas, foram expressas por Sor Juana
ha mais de 400 anos. A genialidade desse fato ¢ o que
faz dela uma perspicaz profetisa,

Descobrir sua riqueza como tedloga e mistica, sepul-
tada ha tanto tempo, foi para mim uma das grandes
salisfagdes proporcionadas pela pesquisa a quem a
empreende na busca da verdade e dos auténticos valo-
res do passado e do presente.

1. 0 Mundo Barroco do Século XVII

Sor Juana de la Cruz pertence & época chamada Bar-
roco, qualificada em principio como a do extravagante,
do sem critério. Trata-se de um conceito que se aplica a
cultura do século XVII (lembremos que o Renascimento
¢ do século XVI e o Rococo, do século XVIII).

Embora algumas péginas de Sor Juana possam ser
consideradas barrocas em sentido rigido, quanto i sua
expressao literaria de dificil interpretagiio, nao pode-
Mos esquecer ser a sua a época de J. S. Bach, Rembrandt,
Calderon de la Barca, Ticiano, Borromini, Quevedo e
Gongora. Todos eles espiritos claramente barrocos.

O Barroco ¢ um fenémeno artistico geral que tem di-
ferentes expressoes, alsumas delas divergentes. Nem
todo o Barroco ¢ decorativo, nem todo ¢ maneirismo.

O Renascimento é linear, enquanto o Barroco é pic-
torico. O que significa isso? Pensava-se que o
Renascimento era fechado e devia opor-se 4 abertura
do Barroco? Deixaria de ser entio o barroco o estilo

fechado e preciso de Bach ou Velaquez? Se pensamos
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na pintura do Renascimento, damo-nos conta de que ¢
uma pintura muito clara, enquanto a do Barroco ¢ es-
cura, Mas como pensar que é escura a obra de El Greco
ou as Soledades de Gongora? Devemos levar em consi-
deracio que o Barroco se desenvolve entre os povos
em que predomina a Contra-Reforma, sendo em boa
parte o resultado da Reforma feita pela Igreja Catolica
¢ uma necessidade de que o espirito e a letra entrem
pelos olhos. Trata-se de uma mistura constante de ele-
mentos reais e ideais, que aparecem nas igrejas barro-
cas e que vém a encarnar o Infinito e o Eterno - na cor
das imagens, dos martirios, na dourada imediaticidade
dos milagres.

O Barroco ¢ de esséncia estrutural na medida em que
busca interpretar o tempo e o espago, concebendo o
mundo como absolutamente interpretavel pelo pensa-
mento. Isso & muito importante para compreender Sor
Juana Inés de la Cruz, em quem predominou a razao.

Se a arte classica tende a criar para si um espaco [ixo,
o Barroco, por sua vez, ocupa-se do espaco dinamico,
com curvas e ovais, o que se vé em especial nas obras
de Borromini. O mundo barroco é em Sor Juana o tem-
po da metamotrfose, da mudanga.

Sua época ¢ a das obras mestras da literatura espa-
nhola, entre as quais encontramos: as Soledades e a
Fabula de Polifemo e Galatea, de Gongora, os Sueiios,
de Quevedo e o Primer Sueiio de Sor Juana.

A decoracio & um elemento de destaque na arquitetura
barroca, 0 que nos leva a perguntar se acontece o mes-
mo na literatura. De certa maneira, isso esta presente,
por exemplo, no Cultismo (com sonetos com eco, ver-
sos retrogrados, artificios formais em geral). Porém, nos
espiritos que vivem autenticamente sua epoca, como se
comprova no Suefio de Sor Juana, haverao de predomi-
nar a mudanga e o movimento.

SO juana inés de la cuz
primeira mulher
ledloga da América
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Por outro lado, o Barroco é uma coincidéncia entre
pensamento e realidade, isto ¢, é uma visio da realida-

de.

O Barroco no México e em Sor Juana

Sor Juana Inés de la Cruz vive numa sociedade muito
precisa, na Nova Espanha do segundo terco do século
XVIL Qual foi seu mundo cultural? Alfonso Reyes o de-
nominou o “Vice-Reinado de Filigrana”.!

A Espanha no século XVII ¢ um mundo neo-medie-
val. Ramon Xiraux diz o seguinte:

Enquanto no Ocidente e no norte da Europa o de-
senvolvimento cientifico levava a uma separagdo cada
vez mais marcada entre a fé e a razdo, o mundo hispé-
nico procurava manter as idéias religiosas, afastando-
se das novas correntes do pensamento europeu. Longe
estavam os dias em que o humanismo buscara refor-
mar a Igreja por dentro e admitir o conhecimento tan-
to indutivo como dedutivo; longe iam os dias em que
um Juan Luis Vives, homem de fé, se dedicava ¢ cons-
trugdo de uma psicologia cientifica; longe os dias em
que Melchor Cano aconselhava a separagdo Igreja-
Estado, e longe também o internacionalismo do Padre
Vitéria, que via no direito natural o auténtico Junda-
mento das relacées entre as nacées. A Espanha dos
séculos XVII e XVIII se fecha as correntes modernas. E
isso se torna mais evidente nas terras da América.?

Xiraux nos explica que a Nova Espanha do século
XVII & um mundo relativamente fechado e, mais do que
isso, dividido em castas e grupos em que predominam
0s espanhois; os crioulos (assim como em outras par-
tes da América) ocupam um lugar inferior, Os mesticos
- embora tenham chegado a ocupar cargos eclesiasti-
cos - e os indios sao explorados por posseiros e pro-
prietarios. Como diz esse mesmo autor, a arte barroca

—Y
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apresenta algumas formas cultistas que invadem o cam-

) ; Beatriz Melano Couct
res, como Sor Francisca Josefa de Castillo y Guevara S

(1671-1742), que redige em Nova Granada poemas
cultistas e também em Sor Juana Inés de la Cruz.

No México, os extremos decorativos sao excessivos,
havendo jogos de palavras, como se fossem obra de um
ourives. Contudo, ao lado das tendéncias barrocas con-
tinua a vigorar um veio de poesia popular que também
tem sua expressao em Sor Juana; ha preciosismos,
conceitualismos, tradicoes populares, que nos lembram
Lope de Vega, Polo de Medina, e que estao presentes
na obra de Sor Juana. Sao esses precisamente seu gé-
nio e figura. Sor Juana é representante do Mundo Bai-
roco, ¢ amiga do Marqués de Laguna, para o qual se
prepara na Catedral do México uma magnifica recep-
¢ao, erigindo-se um “arco” numa das portas do seu tem-
plo; sobre essa obra arquitetonica, nossa autora escre-
ve belos poemas em que conjuga mitos e lendas, numa
prosa classificada como a melhor prosa espanhola do

seu seculo.

Autobiografia de Sor Juana em sua “carta
a irma Filotéia de la Cruz”, de 12 marco de
1691

Naquela época, uma mulher nao podia escrever a um
homem. Essa carta é enviada ao Padre Manuel
Fernandez de Santa Cruz, entdo bispo de Puebla, mas
esta dedicada a uma certa Irma Filotéia da Cruz. Nessa
carta aparece sua autobiografia.

Sor Juana nasce a 12 de novembro de 1651 em San

Miguel de Nepantla, pequeno povoado situado no sopé
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do famoso Popocatepetl (de 2000 metros de altura), na
regiao de Amecameca, sobre a qual lembramos a famo-
sa frase de Alfonso Reyes: “Viajor, chegaste i regido de
ar mais puro.” Morre a 17 de abril de 1695,

Juana foi filha de um espanhol vasco, Pedro Manuel
de Asbaje y Vargas, e sua mae, Isabel Ramirez de
Cantillana, era crioula.

Sabemos que teve trés irmas e trés meio-irmaos. De
acordo com Xiraux, a mae de Sor Juana declarou-se, ao
final de seus dias, solteira, passando Juana entio a ser
filha natural. Nao ha explicaces sobre o assunto.

Resumindo sua vida, podemos dizer, pelo que ela mes-
ma conta: aos trés anos aprendeu a ler com uma amiga
na casa do avo6 materno. Na fazenda de Panohayén, diz-
se que “sua mae lhe dava aulas”. Ela nos diz também
que nao comia, porque “podia mais o desejo de saber
do que o de comer”. Aos seis ou sete anos, ouviu falar
da Universidade do México e quis ir “mudando de tra-
je”, isto ¢, vestida de homem, para assistir aulas. (Para
nos situarmos historicamente, lembremos que no ano
de 1658 morre Gracian)

Por outro lado, ela mesma nos diz: “Comecei a ‘matar’
minha mae com importunos pedidos porque queria
estudar mais”, e escreve em sua tenra infancia a Loa
Eucaristica, hoje perdida.

Apesar de castigos e repressoes, lia os livros do avo.
Quando foi a cidade do México, as pessoas cultas se
admiravam dos “conhecimentos que tinha numa idade
em que parecia ter tido tempo apenas de aprender a
falar”,

Em 1659, aos oito ou nove anos, viveu na casa de uns
parentes, na cidade do México - possivelmente na casa
de Juan Mata, casado com a irma de sua mie -, onde
aprendeu latim em nove aulas. Ela mesma nos diz que
cortava o cabelo a quatro ou seis dedos, impondo a si

—
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que, se quando voltasse a crescer nao soubesse uma
dada coisa, voltaria a corta-lo como castigo por sua
ignorancia.

Estamos em 1660, ano da morte de Velazquez.

Em 1661, Calderon introduz El eco del narciso, um
auto sacramental.

Sor Juana continua a nos dizer: “Nao me parecia razo-
avel que estivesse vestida de cabelos uma cabe¢a tao
desnuda de conhecimentos.” Aqui vemos seu afa de
conhecimento, seu ardor e amor pelo saber; sabemos -
embora a carta nao mencione - que em 1664 chega ao
México Sebastian de Toledo, o Marqués de Mancera, e
Sor Juana entra na Corte aos treze anos. Sua familia sao
o0s vice-reis, especialmente a vice-rainha; Laura, em al-
guns dos seus poemas. No ano de 1666 (quando Juana
tinha quinze anos), o vice-rei de Mancera prepara um
exame diante de 40 doutores de todas as ciéncias da
época, e ela obtém éxito.

Em 1667, entra no convento das Carmelitas Descal-
cas, do qual sai trés meses depois, ja que nao suportava
a vida rigida e o pouco tempo para o estudo. Em 1669,
isto ¢, aos dezoito anos, entra no convento de Sao
Jerénimo, onde permanece o resto da vida; ali realiza
tarefas como contadora e arquivista. Foi eleita duas ve-
zes priora, mas renunciou ao cargo,

Desejava viver so, pois entregava o amor ao conheci-
mento, e por isso renunciou totalmente o casamento, a
fim de ndo ter ocupacoes obrigatérias, poder dedicar-
se ao estudo e evitar que algo a afastasse do “sossegado
siléncio dos livros”. Por isso, nao se casou nem ficou
no convento das Carmelitas Descalcas. Pelo que nos
diz, o estudo era para ela seu descanso: “Ler e mais ler,
estudar e mais estudar, sem mais professores do que 0s
meus livros.” Chega a ter a biblioteca maior de sua épo-
ca, de que teve de desfazer-se - falaremos disso adiante.
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Sua seguranca vem de sua inclinagao, e esta, segun-
do ela, vem de Deus. Mas seu afa de saber lhe causa
sofrimentos e perseguicdes: “perseguiram-me com 6dio
e malevoléncia... aquele que ¢ indicado por Deus (que
¢ 0 unico que o pode fazer) é recebido como inimigo
comum”, em suas palavras. Ela compara sua experién-
cia com o imenso 6dio dos fariseus a Jesus, citando
Santa Teresa, que também foi perseguida por seu dese-
jo de conhecimento,

Sor Juana ¢ alvo de inveja por ser uma eminéncia, por
sua formosura, por sua dignidade e nobreza, e por isso
sofre. Como ela mesma nos conta: “O que mais é perse-
guido pelo entendimento é o mais indefeso: a riqueza e
0 poder se opdem as vantagens do entendimento.”

Estamos no ano da morte de Gracian quando ela diz;
“ninguém quer ser menos que outro, ninguém confessa
que outro entende mais porque o ser mais é conse-
giiéncia do entender mais”, “Fui perseguida por amor a
sabedoria e as letras, ndo porque tenha conseguido uma
ou as outras”,

A perseguicao de que foi objeto chegou ao ponto de
Ihe proibirem estudar, o que nio durou mais de trés
meses. “O estudo era coisa da Inquisi¢ao”, segundo di-
zia ela. Ela ndo estudava apenas nos livros, mas em toda
a criacao de Deus; por exemplo, se via alguém, estuda-
va suas linhas, suas medidas e se fazia perguntas; se via
meninas jogando um pido, pensava no movimento e na
figura; se as via brincando com alfinetes, lembrava-se
da Trindade; “se Aristoteles tivesse cozinhado mais, te-
ria escrito mais” - porque, quando via como se fazia
um ovo frito, ela pensava em filosofia e no significado
da simples acfio “de cozinhar”.

—————————rn
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Sor Juana defende a necessidade de preparacio das
mulheres, e apresenta em favor disso razoes histéricas,
teolégicas e eclesidsticas. Cita mulheres biblicas como
Débora, Ana (a mae de Samuel) e outras profetisas;
menciona ainda, entre os gentios, da mitologia grega -
como Minerva, deusa das ciéncias — a Comneélia, Paula e
Cristina de Alexandria (rainha da Suécia). Diz que “Deus
da talento para um sagrado emprego, e & muito injusto
que ndo s6 as mulheres (que por muito ineptas séo to-
madas) como aos homens (que pelo simples fato de sé-
lo julgam-se sabios) seja proibida a interpretacio das
Sagradas Escrituras, nao sendo doutos e virtuosos”. Para
ela, a falta de sabedoria é heresia; e denuncia a cobica
e a vaidade de muitos que escrevem sem ter talento.

Ao defender as mulheres, em sua necessidade de pre-
paracao teologica, cita Sdo Jerénimo e o fato de que o
santo queria que se educasse uma menina. O santo
honra em suas epistolas Marcela, Euloquia e Fabiola.
Por outro lado, se refere a pregacao e a leitura das Es-
crituras na Igreja, em ptiblico, na época: “por que parti-
cularmente proibir que as santas mulheres da Igreja
estudarem?”

Apresenta razdes eclesiologicas, citando para tanto
Santa Teresa de Jesus e Brigida, que a Igreja santifica e
cujos escritos permite.

Sao Paulo as proibe de falar em ptblico, mas nao de
escrever ou estudar em particular, diz-nos Sor Juana.

Ela é acusada por sua Carta Atenagorica - de que logo
falaremos. “Se é herética - diz Juana -, por que nao o
delata o censor? Por que crer de olhos fechados?” Se
ela teve liberdade para dissentir com ela. Proclama a
audacia da liberdade da mulher e cita duas monjas que
“conheciam tao bem o brevidrio que o empregavam em
conversas com prontidao e propriedade”,

501 juana inés de la cruz
primeira mulher
tedloga da América

Beatriz Melano Couch

palavras de mulheres

53




e |

¢ 7 o I 5 " S0r juana inés de la cruz
Sor Juana traduziu S&o Jerénimo para a lingua roman- v gl

ce, isto ¢, o castelhano, e por isso diz que é ndo s6 licito tedloga da América
S A i " Beatriz Melano Couch

como utilissimo e necessario as mulheres, as monjas

em especial, o estudo das Sagradas Escrituras.

Seu objetivo era estudar teologia - na época proibida
a toda mulher. Para chegar a teologia, deviam-se subir
os degraus das ciéncias e das artes humanas; por isso,
ela estuda Logica, Retorica, Fisica, Mtsica, Aritmética,
Geometria, Arquitetura, Histéria e Direito. Ela diz: “es-
tudei todas essas coisas e nada sei”, palavras que indi-
cam seu preparo e sua humildade. Faz muitas afirma-
¢Oes teologicas. Para citar um s6 exemplo, sobre a dou-
trina da Criacao expressa:"Todas as coisas vém de Deus
ao mesmo tempo. Deus ¢é a circunferéncia de onde par-
tem e onde terminam todas as linhas criadas.”Sua teo-
logia é clara, concisa e profunda.

Por outro lado, ela faz uma defesa da poesia como
meio de servir a Deus, ja que a criticavam por nao ter
uma vida de freira contemplativa porque se dedicava a
escrever poesia. Mas ela se defendia citando os Salmos,
os Profetas, o Cantico de Moisés e de J6, os Canticos de
Salomé@o e de Jeremias, e o Magnificat de Maria. I as-

sim que se perguntava: “E ruim usar o verso? Por que é
ruim que eu o use, se o usaram nos hinos da Igreja, se

se recitam Santo Ambroésio, Santo Tomas, Santo Isidoro
e Sao Boaventura?” Finalmente declara que nunca es-
creveu coisa alguma por sua vontade, mas a pedido ou
ordem; s6 escreveu por seu gosto “o livrinho que cha-
mam de Primer Suefio”,

Ela ndo escreveu a Carta Atenagérica por vontade
propria; s6 se imprimiram por vontade de Sor Juana os
Ejercicios de la Encarnacion, oferecimento das dores
as irmas na comunidade de que fez parte.

palavias de mulheres
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Permito-me apresentar as teses de que
a Sor Juana nao so foi a melhor exposi-
tora das letras espanholas de sua épo-
ca (inclusive melhor que os homens),
como foi tedloga e mistica.

Todos os autores que estudam Sor Juana falam de
sua grandeza como literata, filosofa, mulher de ciéncia,
mas nao falam dela como teéloga. Na realidade, permi-
to-me considera-la a primeira teéloga da América Lati-
na - e ja no século XVIIL

Passaram-se séculos até que as mulheres retomassem
a teologia como uma necessidade, como uma vocagao.
Em Sor Juana, a vocacao teolégica ¢ muito evidente.
Permito-me chama-la tedloga por sua Carta
Atenagorica, também denominada Critica de um Ser-
mdo, na qual ela refuta um teélogo luso-brasileiro de
nome Antonio Vieira, a quem contesta, nao sem
barroquismo, ao longo de toda a carta.

Como ela refuta Antdonio Vieira? Em primeiro lugar,
baseando-se na tese de Santo Agostinho de acordo com
a qual a maior gentileza de Cristo foi morrer: "o mais
apreciado no homem ¢ a vida e a honra, e Cristo entre-
ga as duas em sua morte; e, em segundo lugar, Deus,
em sua onipoténcia, cria e conserva o ser humano. O
ser humano s6 pode dar uma tnica coisa, que é a vida;
portanto, Cristo afirma ‘lembrai-vos de que mori, sen-
do por isso sua morte a maior delicadeza, e nao outras
coisas como as mencionadas por Anténio Vieira em
seu sermao.” A Irma Joana diz: “Cristo nos lembra nao
de que nos criou ou de que encamou no sacramento,
mas de que morreu por nos, sendo sua morte represen-
tada e recomendada; portanto, é essa a maior de todas
as coisas que Cristo nos deu.”
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Adiante, referindo-se a Santo Agostinho, lembra que
“Cristo, na morte, repete o beneficio da Criagdo, ja que
aparece um novo homem, o primeiro e segundo Adio,
de acordo com ‘o pre¢o da graca™ - citando Paulo. Em
segundo lugar, refere-se a conservacéo: “conserva a vida
temporal morrendo para que nos vivamos. Ele da sua
camne e seu sangue.” Em terceiro lugar, “a Encarnacéo
nos une a ele” e, em quarto, o sacramento ¢ a represen-
tacao de sua morte, E interessante que uma tedloga ca-
tolica do século XVII diga que o sacramento é a repre-
sentagao da morte de Cristo. Vemos aqui que era muito
avangada sua cristologia: a morte como dadiva, nio
como pagamento pelos pecados dos homens, e o sa-
cramento como simbolo e representacio.

As teses de Sor Juana sdo em resumo as seguintes:

1. Ela prova que Cristo nunca se ausentou, contra-
riando o que dizia o Padre Vieira, mas que Jesus Cristo
sempre esteve conosco, por meio da Ressuireicio, fi-
cando presente, nos dias do seu descenso aos infernos,
no sacramento, razao pela qual nem nesse momento se
ausentou.

“A agonia e o suor do Horto séo causa de sua ausén-
cia ou de sua morte? De sua morte, pois remedia sua
morte antes que esta chegue, e antes de que chegue
esta morte, ele permanece presente no sacramento, As-
sim, de fato nunca esteve ausente”, de acordo com Sor
Juana, contestando a tese do Padre Vieira, que afirmava
“a maior delicadeza de Cristo foi sua auséncia”.

“O ausente sente apenas nio ver aquilo que ama.

Aquele que morre sente duas coisas, a caréncia do
ser amado e a propria morte. Além disso, ¢ maior dor a
motrte do que a auséncia”, refutando Vieira, “Auséncia é
sO auséncia, enquanto morte é morte e auséncia.”

2. Por outro lado, ela interpreta as palavras de Sio
Paulo: “mulieres in ecclesia taceant”, ou seja “calem-se
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as mulheres na Igreja”. Sor Juana nos diz que os tedlo-
g0s e clérigos se esquecem de que o apéstolo chama as
mulheres de “bene docentes” (boas mestras). Eusébio
conta a historia da razao por que as mulheres devem
calar-se; ele diz que as mulheres ensinavam nos tem-
plos ao mesmo tempo que os homens pre-

gavam, e que o rumor era prejudicial. Por isso, proibiu-
se também a reza em voz alta, tanto a homens como a
mulheres. Por isso, Sor Juana exprimiu a necessidade
de que se conhecessem a historia, os costumes e as
cerimonias a fim de interpretar as Escrituras. Esse é sem
davida um conceito muito moderno, mas extraordina-
rio ao ser exposto por uma teéloga ha quatro séculos.

Ela da igualmente o exemplo do costume de se dar
uma bofetada no escravo como ceriménia de outorga
de sua liberdade, bem como o costume de untar as
portas com manteiga e de fazer fogueiras nupciais; cos-
tume diferente, que nem por isso deixa de ter a béncao
da Igreja, como o diz essa grande tedloga. Por esse
motivo, ela denuncia a incapacidade de se entender o
que significa que as mulheres devem ficar caladas na
igreja. Ela se opde por razdes teologicas ao siléncia das
mulheres na igreja, dizendo que estas devem aprender
a calar, mas também devem saber falar quando é ne-
cessario e vocacional.

Ela também denuncia mas tradu¢des do Cantico dos
Canticos; por exemplo: um acusativo por um genitivo,
um singular por um plural, um masculino por um femi-
nino — isto é, seu saber e sua acdo teolégicos manifes-
tam-se em muitissimos trabalhos em forma de prosa,
poesia e teatro.

3. Todo o Sueno de Sor Juana é estudado pelos gran-
des criticos literarios como uma obra literaria e filosofi-
ca, mas eu também afirmo que é uma obra teolégica.
Ha em todo o Suerio uma dialética: entre o dia e a noi-
te, a luz e as sombras, o corpo e a alma, o sonho e a
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vigilia; no final, irrompem a verdade, a luz, o conheci-
mento da alma. De acordo com ela, & sempre trabalho-
sa a irrupgao da verdade, e por isso este mundo é ilumi-
nado por Cristo, que dé a luz, diante da qual o eu des-
perta. “Deus ¢ a luz” (1Jo 1:5). Comparemos com a Se-
gunda Epistola aos Corintios 4:6: “Porque Deus disse:
De entre as trevas brilhe a luz. Ele ¢ quem fez brilhar a
luz em nossos coragdes, para que resplandeca o co-
nhecimento da gléria de Deus no rosto de Cristo”; (Jo
1:4): “Nele estava a vida, e a vida era a luz dos homens”;
e Jo 1:8: “Nao era a luz (Jodo Batista) sendo para dar
testemunho da luz. Aquela luz verdadeira, que ilumina
a todos os homens, vinha a este mundo.”

Portanto, Cristo diz: “Eu sou a luz do mundo.” E o
simbolo da luz é interpretado por Sor Juana em sentido
literal e simbolico, motivo por que ela afirma que a noite
¢ ambigua e simboliza o triunfo das negatividades, ¢ o
simbolo purgativo, o centro do Sueiio, em que o co-
nhecimento é possivel; mas um conhecimento que nio
¢ mistico, tomando antes forma intelectual aristotélica,
possivelmente mais proximo do discernimento do Ser,
embora racionalmente limitado. Dai que o impeto de
saber, que se vé refletido em sua Autobiografia seja sub-
metido a autocritica, que nega a possibilidade de um
conhecimento total e imediato, embora possa haver um
conhecimento parcial. E confronta nessa afirmacao as
palavras de Sdo Paulo; “Agora vemos tudo obscuramen-
te, mas entao veremos por inteiro.” No Suerio, ela afir-
ma a impossibilidade do conhecimento absoluto, que
alguns tedlogos de sua época afirmavam. Nesse ponto
fundamental, de cunho filos6fico e teologico, ela tam-
bém ¢é pioneira, extraordinariamente contemporanea.

Esse relativo ceticismo com respeito ao conhecimen-
to é contrastado por ela com a Fé. E, quanto a isso,
volta a citar as Escrituras, Hb 11:1: “A Fé ¢ a substancia
das coisas que se esperam, a demonstracio das coisas
que nao se véem.”

=S e |
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4. A outra tese que me atrevo a apresentar € que Sor
Juana era mistica. Seus criticos literarios negam que
ela o tenha sido, pois essa grande pensadora dava mui-
ta importancia ao conhecimento racional, tendo além
disso escrito grande nimero de versos, obras de teatro,
cartas teologicas, sem dedicar-se em demasia a vida
contemplativa. Nio obstante, o dicionario da Real Aca-
demia Espaiiola define: “Mistica é a parte da teologia
que trata da vida espiritual e contemplativa, do conhe-
cimento e da direcio dos espiritos”; e, do misticismo,
diz o seguinte: “estado da pessoa que se dedica muito a
Deus e as coisas espirituais”. Mais tarde, entendeu-se
por misticismo um estado extraordinario de perfeicdo
religiosa, que consiste em certa uniao inefavel da alma
com Deus, por intermédio do amor, e que se acompa-
nha eventualmente de éxtase e de revelagao.

No caso de Sor Juana, nio havia éxtase nem revela-
coes, mas havia de fato uma vida espiritual e
contemplativa, de conhecimento e direcao do espirito;
portanto, Sor Juana foi uma mistica, embora muitos o
neguem, dizendo que perto do final da vida, quando
obrigada pelas pressoes, ela se desfaz de todos os seus
livros e se dedica apenas a atender as irmas de sua con-
gregacao - no que se percebe algo de misticismo.

Como resumo da vida e da obra de Sor Juana, lem-
braremos que ela faz votos no convento de Sao Jer6nimo
aos dezoito anos, ai permanecendo por toda a sua vida.

Fla se dedicou a estudar e escreveu muito: no ano de
1674, Loa a los aiios del rey, em 1676, Villancicos de
la Anunciacion; em 1677, Villancicos de San Pedro
Nolasco y de San Pedro Apéstol; em 1679, Nuevos
Villancicos de la Anunciacién; e, um ano depois, a Loa
al Marqués de Laguna.

O ex-vice-rei de Mancera faz publicar em 1689, em
Madri, o primeiro volume das Obras Completas de Sor
Juana, e aparecem, no ano seguinte, as Obras Comple-
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Alfonso Ramirez e La libra astronémica, onde mostra

seus conhecimentos de matematica e astronomia.

Sor Juana contribui claramente para o espirito mo-
derno da Nova Espanha. Em 1691, escreve a Respuesta
a Sor Filotea de la Cruz, havendo em Barcelona uma
reedicdo do primeiro volume de suas Obras Comple-
tas.

No ano de 1692, surgiu a doenca do trigo, que provo-
ca grande fome no México. H4 uma rebelido contra o
vice-rei nessa época e se produzem em Sor Juana uma
mudanga espiritual e uma absoluta dedicacio a vida
religiosa contemplativa. Publica-se nesse mesmo ano,
em Sevilha e Barcelona, a reediciio do primeiro volume
de suas Obras Completas. Por fim, em 1693, aos 42
anos de idade, ela deixa de escrever obras literarias,
filosoficas ou teoldgicas. E possivel que esse seja 0 ano
em que ela doa sua biblioteca - calculada, segundo
Abreu Gomez, em quatro mil volumes -, bem como seus
instrumentos de observacio cientifica,

Em 1694, hd uma verdadeira transformacio espiri-
tual, e ela redige La profesién casuistica,

No ano de 1695, morre o confessor de Sor Juana e,
dois meses depois, a 17 de abril, ela mesma, cuidando
de suas irmas vitimas de uma epidemia,

Em 1700, publica-se em Madri o terceiro volume de
suas Obras Completas, com o titulo de Fama Péstuma
del Fénix de Méjico, seguindo-se outras edicoes em
Valéncia, Madyri, ete.

Nao tentei aqui fazer um estudo filoséfico e teoldgico
das obras da Irma Joana porque isso ultrapassa a possi-
bilidade de um artigo. Que tudo o que foi dito sirva de
introducdo a grande mulher que foi a primeira tedloga
da América Latina e de todo o continente americano
palavias de mulheres
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